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ايب 


مصححة ومنقحة 


دطاف تار 


أي صفة عيادة المريض وتلقينه وتغسيله وتكفينه والصلاة 
عليه ودفنه وغير ذلك وأحكام ذلك . والجنائز بفتح الحيم جمع 
جنازة بكسرها السيا ب سيت فسرير. 
رايم الصلاة لأن الصلاة على الميت من أهم ما يفعل بالميت كما 
يأتي وإلا فحقه أن يذكر بين الوصايا والفرائض وأفرد وأخر 
لغاروضن للق الساذة نظ ١‏ لتلاق التقايرة قاد النسك صنالاة اميه 
كل وجه ولتعلقها باخر ما يعرض للحي وهو الموت. 


وكان هديه عي في الجنائز أكمل الهدي الفا مهدي سائر 
الأمم. مشتملاً على إقامة العبودية لله تعالى على أكمل الأحوال 
وعلى الإحسان إلى الميت ببدم ويوم معاده 
من عيادة وتلقين وتطهير وتجهيز إلى الله تعالى على أحسن أحواله 
وأفضلها. فيقفون صفوفاً على جنازته يحمدون الله ويثنون عليه 
ويصلون على نبيه َك ويسألون للميت المغفرة والرحمة 
والتجاوز. ثم على قبره يسألون له التثبيت . ثم الزيارة إلى قبره 
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والدعاء له كا يتعاهد الحي صاحبه في الدنيا ثم بالإحسان إلى 
أهله وأقاريه وعير ذللكة 


# قال تعالى: الذي خلق الموت * وهو مفارقة الروح 
المسد وليس بإفناء وإعدام والحياة *# أوجد الخلائق من 
العدم وقدم الموت لأنه إلى القهر أقرب. أو لأنه أقدم ولما مجد 
تعالى نفسه وأخبر أنه بيده الملك وأنه المتصرف في جميع خلقه 
وعلى كل شيء قدير وأنه الذي خلق الموت والحياة أوضح لنا 
الحكمة في ذلك فقال طم ليبلوكم 4 يختبركم « أيَكم أي 
عملا * أي خيرا وأزكى وأورع عن محارم الله وأسرع في 
طاعته . 


قال الفضيل أيكم أحسن عملا أخلصه وأصوبه «وقال: 
العمل لا يكون خالصا حتى يكون لله . ولا يكون صواباً إلا إذا 
كان على السنة. ولا يقبل حتى يكون خالصا واب ولابن أ 
حاتم من حديث قتادة كان رسول الله يَكلِةِ يقول «إن الله أذل 

بني ادم بالموت وجعل الدنيا دار حياة ثم دار موت وجعل الاخرة 
دار جزاء ثم دار بقاء وهو العزيز في انتقامه تمن عصاه الغفور لمن 
تاب إليه) . 


الإسلام فإذا. ورد ا 5 ب على ذلك وأول الاية 
(يا أيها الذين امنوا اتقوا الله حق تقاته) بأداء ما يلزمكم على 


ا 


قدر طاقتكم كقوله (فاتقوا الله ما استطعتم) فمن اتقى الله ما 
استطاع فقد اتقاه حق تقاته. فإذا جاء الأجل إذا أنتم مسلمون 
مؤمنون مخلصون مفوضون أموركم إلى الله محسنون 


الظن به . 


وعن عبد الله بن عمرو مرفوعا «من أحب أن يزحزح عن 
النار ويدخل الحنة فلتدركه منيته وهو يؤمن بالله واليوم الاخر 
ويأتي إلى الناس ما يحب أن يؤتى إليه» رواه أحمد وغيره. ويأق 
قوله عليه الصلاة والسلام في الحديث الصحيح «لا يموتن 
أحدكم إلا وهو يحسن الظن بالله») وقال تعالى (فمن كان يرجو 
لقاء ربه فليعمل عملا صالخا ولأايق للبيعافة ريه ادا وي 
هذه الايات وغيرها الحض عل التأهب للموت قبل نزوله. وفي 
الحديث «الكيس من دان نفسه وعمل لا بعد الموت. والعاجز 
من أتبع نفسه هواها وتمنى على الله الأماني). 


© وعن أبي هريرة قال قال رسول الله يَةٍ أكثروا ذكر هاذم 
اللذات الموت »# أي قاطع اللذات ومفرق الجماعات بعد رغد 
عيشهم. وميتم البنين والبنات بعد عزهم بوالديهم # رواه 
الخمسة # بأسانيد صحيحة وصححه ابن حبان 0 وابن 
ينبغي للإنسان أن يغفل دكن أعظم المواعظ وهو المودت 
فكفى به وأقطا . 


وفيه (فإنكم لا تذكرونه في كثبر إلا قلله» ففي كثرة ذكره 
قصر الأمل وانتظار الأجل «ولا ذكر في قليل إلا كثره» لاستقلال 
ذاكره ما بقى من عمره لأن قليل الدنيا إذا علم انقطاعه 
بالموت استكثر ما عنده. وللديلمى «أكثروا ذكر الموت فما من 
فين أكار ذكره إل انحا الله قلبهوهوة عليه كوت :ولايق يبان 
وغيره «أكثروا ذكر هاذم اللذات فإنه ما ذكره عبد قط في ضيق 
إلا وسعه ولا في سعة إلا ضيقها) . 

فإنه لا بد للإنسان في هذهالدار من ضيق وسعة. 
ونعمة ونقمة . فيحتاج إلى ذكر الموت لينخفض عنه بعض ما هو 
فيه من صعوبة الشدة وغفلة النعمة. وروي من حديث أنس 
وأكثروا ذكر الموت فإن ذلك تمحيص للذنوب وتزهيد في الدنيا) 
ولابن أبي الدنيا «فإنه يمحق الذنوب ويزهد ف الدنيا فإن 
ذكرتموه عند الغنى هدمه وإن ذكرتموه عند الفقر أرضاكم 
بعيشكم» وللترمذدي وغيره عن ابن مسعود «وليذكر الموت 
والبلى» ولابن ماجه وغيره بسند جيد سئل أي الناس «أكيس 
وأحزم قال أكثرهم للموت ذكراً وأحسنهم لما بعده استعدادا 
أولئك الأكياس ذهبوا بشرف الدنيا وكرامة الاخرة) . 

ندلك ده !لا عاديع و برعا شل اكه سنة ل كنار 
ذكر الموت لأنه ادعى إلى امتثال الأوامر واجتناب النواهي وإلى 
الاستعداد له بالمبادرة إلى التوبة من المعاصي والخروج من المظالم 
لثلا يفجأه الموت بغتة . 


# وعن أنس مرفوعاً ولا يتمنين أحدكم اموت لضير نزل 
به 4 من بلاء ومحنة أو خشية من عدو أو مرض أو فاقة أو نحوها 
من مشاق الدنيا لما في ذلك من الجزع وعدم الصبر على القضاء 
وعدم الرضا. والخبر خرج مخرج الغالب لأن المرء لا يتمى 
الموت إلا من ضر. فيكره تمنيه ولو لغير ضر أصابه. وما «لا 
يتمنين أحدكم اموت إما محسناً فلعله أن يزداد وإما مسيئاً فلعله 
أن يستعتب») ولسلم «لا يتمنين أحدكم الموت ولا يدع , به قبل 
أن يأتيه. إذا مات أحدكم انقطع عمله وإنه لا يزيد المؤمن 
عمره إلا 5 

ولأحمد وغيره إن من السعادة أن يطول عمر العبد حتى 
يرزقه الله الإنابة.. وعن بعض السلف إن كان من أهل الجنة 
فالبقاء خير له. وإن كان من أهل النار فا يعجله إليها. ولا في 
التمنى المطلق من الاعتراض ومراغمة القدر. والمرض ونحوه 
كفارة له. وثبت عنه يل أنه قال «لا يصيب المؤمن شوكة فيا 
فوقها إلا رفعه الله مها درجة وحط عنه بها خطيئة» وقال «ما من 
شيء يصيب المؤمن إلا يكفر الله به عنه سيئاته» . ظ 

وهو موعظة في المستقبل إلا لضرر في دينه من خوف وقوع 
في فتنة ونحوها فلا يكره فإن الخبر يرشد إلى أنه لا بأس به بل 
يستحب . وفي الحديث «وإذا أردت بقوم فتنة فاقبضني إليك غير 
مفتون» صححه الترمذي وغيره ولقوله تعاللى # وتوفنا 
مسلمين * وقوله #يا ليتئي مت قبل هذا # ويستحب مني 


الشهادة لا سيمأ عند حضور أسبامها لما قُْ الصحيح وعيره ((من 
سأل الله الشهادة بصدق بلغه الله منازل الشهداء» . 


« فإن كان لا بد » أي لا محالة # متمنيا #4 وفي لفظ 
دفاعلاً) © فليقل # نالا عن لفظ التمئي © اللهم أحيني إذا 
كانت الحياة خيرا لي #* أي من الموت . وهو أن تكون الطاعة 
غالبة على المعصية ا وتوفني إذا كانت الوفاة خيراً لي 4 أي من 
الحياة بأن يكون الأمر عكس ما تقدم 8« متفق عليه * والأولى 
أن لا يفعل . وعن عمار مرفوعا «اللهم بعلمك الغيب وقدرتك 
على الخلق أحيني إذا كانت الحياة خيراً لي وتوفني إذا كانت الوفاة 
حيرا لي رواه أحمد وغيره . 


وهذا الحديث ونحوه يدل على وجوب الصبر وحكاه الشيخ 
وغره ]جاع : فإن: الكواك ف لضافي تعلق عل الضير عليها . 
وأما الرضى : فمنزلة فوق الصبر. فإنه يوجب رضى الله 
عر وجل. والصبر حبس النفس عن الجزع وحبس اللسان عن 
التشكي . والجوارح عن لطم الخدود وشق الحيوب ونحوها . 
والشكوى إلى الله لا تنافي الصبر. بل مطلوبة شرعاً مندوب 
إليها اتفاقاً. 


ومن شكا إلى الناس وهو في شكواه راض بقضاء ء الله ل 
يكن ذلك جزعا لقوله مسني الضر * وثوله عله السلام 
«وأجدني ا و«أنا وارأساه). وما يوعك رجلان منكم) ونحو 

٠ 


ذللقدعا يلعل إناجة لما هنا :هذا القول عندما: ,لبك 
الإنسان من المصائب وإذا كانت مما يمكن كتمانه فكتمانها 
من أعمال الله الخفية. ظ 


وذكر الشيخ أن عمل القلب من التوكل وغيره واجب 
باتفاق الأئمة. وفي الصحيحين «من أحب لقاء الله أحب الله 
لقاءه. ومن كره لقاء الله كره الله لقاءه» فيحسن العبد ظنه بربه 
عند إحساسه بلقاء الله بأن يغفر له وي رحمه لثلا يكره الله لقاءه 
ويتدبر ما ورد في الايات والأحاديث من كرم الله وعفوه و رحمته 
وما وعد به أهل توحيده وطاعته. وفي الصحيح ولا يموتن 
أحدكم إلا وهو يحسن الشن بالله» وفيها «أنا عند 8 عبدي 
بي» ولأحمد «فليظن بي خير اب 
ويسن لمن عند المريض ونحوه تحسين ظنه وتطميعه في رحمة 
ربه ويذكر له الايات والأحاديث في الرجاء وينشطه لذلك . 
وقيل بوجوبه إذا رأى منه إمارات اليأس والقنوط لثلا يموت على 
ذلك قبيلك: قهرمن السيسمة الرتبية.: ريلب الزجاة أقيله 
(ورحمتي وسعت كل شيء) قال إبراهيم كانوا يستحبون أن 
يلقنوا العبد محاسن عمله عند موته ليحسن ظنه بربه بخلاف 
الضيحة كلب ارت الحملة عن العدل 


ونص أحمد : يكون خوفه ورجاؤه راع فأمم| غلب على 
صاحبه هلك قال الشيخ هذا العدل لأن من غلب عليه حال 


١١ 


الخوف أوقعه في نوع من اليأس. ومن غلب عليه الرجاء أوقعه في 
نوع من الأمن من مكر الله والرجاء بحسب رحمة الله يجب 
ريده . وأنا كارف كرون بالنظر إل تقريط العية, وني 
للمريض أن يشتغل بنفسه وما يعود عليه ثوابه. 


« ولمم| عن ابن مسعود قال » يعني رسول الله 5ه 
إن الله لم يجعل شفاء ا ا 9 
على تحريم التداوي بمحرم مأكولا كان أو غيره. وهو مذهب 
جماهير العلماء ولأآبي داود عن أبي الدرداء مرفوعاً «إن الله أنزل 
الداء والدواء. وجعل لكل داء دواء. فتداووا ولا تداووا 
بحرام) ولأحمد وغيره «نمى رسول الله ككلِنةِ عن الدواء الخبيث») 
وفي صحيح مسلم ف الخمر «إنه ليس بدواء ولكنه داء) . 


ويحرم التداوي بسم ونحوه لقوله تعالى © ولا تلقوا 
بأيديكم إلى التهلكة »* ويدخل فيا تقدم ترياق فيه لحوم حيات 
أو ضفدع. وقل : نبى النبي تك عن قتل الضفدع لذلك . وقال 
شيخ الإسلام وغيره في التلطخ بالخمر ونحوه ثم يغسله بعد 
ذلك . الصحيح أنه يجوز للحاجة ى) يجوز استنجاء الرجل بيذه 

0 

وإزالة النئحاسة بيده. وكلبس ال حرير للتداوي به لا ما ابيح 
للضرورة كاللماعم الخبيثة فلا يجوز التداوي بها. وذكر الدليل 
والتعليل في غير موضع . 

وبحخرم بصوت ملهات وغيره كسماع الغناء. ويجوز ببول 

١ 


مأكول اللحم لقصة العرنيين وتحرم التميمة وهي : عوذ أو خرز 
أو خيوط ونحوها يتعلقهاء لقوله عليه الصلاة والسلام «من 
تعلق تميمة فلا أتم الله له» وفي رواية «من تعلق تميمة فقد 
شرك ولا بأس بكتب قران وذكر في إناء ثم يسقى منه مريض 
وحامل لعسر ولادة. 


ويباح التداوي بمباح إجماعاً. ولا يجب عند جمهور العلماء . 
ولو ظن نفعه. واختار القاضي وغيره فعله وفاقاً لأكثر 
الشافعية. وعند الحنفية أنه مؤكد حتى يداني به الوجوب. 
ومذهب مالك أن التداوي وتركه سواء. والمشهور في مذهب 
أحمد وغيره أن تركه أفضل لأنه أقرب إلى التوكل لحديث 
السبعين الألف الذين يدخلون الجنة بغير حساب وهم الذين لا 
يسترقون. ولا يكتوون. ولا يتطيرون. وعلى رمهم يتوكلون. 


وصفهم بتمام التوكل فلا يسألون غيرهم. أن يرقيهم 
لرضاهم عنه. وثقتهم به. وصدق الإلتجاء إليه. وإنزال 
حوائجهم به تعالى. واعتماد قلوبهم عليه. مع أن مباشرة 
الأسباب والتداوي على وجه لا كراهة فيه غير قادح في التوكل 
فلا يكون تركه مشروعا لحديث «ما أنزل الله داء إلا أنزل له 
شفاء» كا أنه لا يقدح فيه دفع أ الجوع والعطش . 


# وعن أبي هريرة أن رسول الله كك قال (وحق المسلم على 
المسلم حمس *# والمراد الحق الذي لا ينبغي تركه ويكون فعله 


١ 


إما واجباً وإما مندوباً مؤكداً شبيهاً بالواجب الذي لا ينبغي 
تركه وفي لفظ «خمس» تجب للمسلم على أخيه و وذكر # من 
الخمس 8 عيادة المريض متفق عليه 4 وهي سنة إجماعاً حكاه 
النووي وغيره . 


وقال شيخ الإسلام الذى يقتضيه النص وجوب عيادة 
المريض. كرد السلام وأوجبها البخاري وأبو المرج بن 
الجوزي وغيرهما. والسنة تدل على أنها واجبة أو سنة مؤكدة 
شبيهة بالواجب. ففي الصحيح «عودوا المريض» ونقل النووي 
الإجماع على عدم الوجوب . قال الحافظ يعني على الأعيان وعامة 
في كل مرض ولعل المراد مرة ويسن أكثر لقصة سعد فيقال هو 
واجب على الكفاية. أو في حق بعض دون بعض . ولابن ماجه 
بالمعروف أي يأتي به على الوجه المعتاد عرفا. ‏ - 

ويعاد من كل مرض . وكان عليه الصلاة والسلام (يعود 
من الرمد وغيره» قال ابن القيم فْ عيادته يك زيد بن أرقم من 
وجع كان بعينه فيه رد على من زعم أنه لا يعاد من الرمد وعللوه 
بأنه يرى في بيته ما لا يراه وهذا باطل من وجوه اه. ويغب بها 
عند الأكثر والأوجه أنها تختلف باختلاف حال الناس والعمل 
بالقرائن وظاهر الحال ونحو قريب ومن يشق عليه عدم رؤيته 
كل يوم يسن لهم المواصلة ما لم يفهموا كراهيته . 


ومن أول المرض لخبر «إذا مرض فعدذه» قال ابن القيم 
١‏ [ 


وغيره لم يخص ذَْ يوماً من الأيام ولا وقتا من الأوقات بعيادة بل 
في سائر الأوقات. ولا يطيل الجلوس في الحملة. ويعمل 
بالقرائن. وظاهر الحال وورد في فضلها اثار كثيرة منها ما رواه 
مسلم وغيره (إك المسلم إذا عاد أخاه المسلم لم يزل في محرفة 
الجنة» أي في اجتناء ثمارها حتى يرجع وورد عن أكثر من عشرة 

من الصحابة مرفوعا «من عاد مريضا ال في الرحمة حتى 
79 فإذا جلس غمرته الرحمة فإن كان غدوة صلى عليه 
سبعون ألف ملك حتى يمسي وإن كان مساءً صلى عليه سبعون 
ألف ملك حتى يصبح) وهو عند الخمسة وغيرهم . 

ونص أحمد وغيره لا يعاد المبتدع والداعية فقط. وي 
النوادر تحرم عيادة المبتدع ومن جهر بالمعصية . ومن فعل بحيث 
يعلم جيرانه . ولو في داره فمعلن . والمستتر من لا يعلم به غالبا 
أما لبعد أو نحوه غير من حضره ه واعتبر الشيخ المصلحة في 
ذلك . وقال في عيادة النصراني لا بأس بها فإنه قد يكون في ذلك 
مصلحة لتأليفه على الإسلام وعاد النبي كه مبودياً فأسلم . وعاد 
عمه وهو مشرك. 

وسيم السؤال هي بحالة ويقول: كفن تحدك .. ووسال:عما 
يشتهيه ويخبره المريض با يجده بلا شكوى. ويأخذ الزائر بيده 
ويقول لا بأس طهور إن شاء الله. وينفس له في أجله لما رواه 
الترمذي واء بن ماجه وغيرهما «إذا دخلتم على المريض فنفسوا له 
في أجله . فإن ذلك لا يرد شيئا» . وإغما هو تطييب لنفسه . 


١ ه‎ 


وإدخال السرور عليه . وتخفيف لما يجده من الكرب وقيل ارود 
وهو عليل هون عليك وطيب نفسك فإن الصحة لا تمنع من 
الفناء والعلة لا تمنع من البقاء فقال والله لقد طيبت نفسي . 
وروحت قلبي . ظ 

ويسن أن يدعو له بما ورد كما في صحيح مسلم أنه دعا 
لسعد «اللهم اشف سعدا) ثلاثا وكان أحيانا (يضع يده على 

جبهة المريض ثم يمسح صدره وبطنه ويقول اللهم اشفه ويمسح 
الو ال اذهب البأس رب الناس واشف 
أنت الشاني لا شفاء إلا شفاؤك شفاء لا يغادر سقمأ» متفق عليه 
ولأحمد أنه قال «ما من مسلم يعود مريضاً لم يحضره ه أجله فيقول 
سبع مرات اسأل الله الكريم رب العرش العظيم أن يشفيك إلا 
عوق). 

وعاد جبريل النبي كَلْهِ فقال «بسم الله أرقيك من كل 
شيء يؤذيك من شر كل نفس أو عين حاسد الله يشفيك 
7 الله أرقيك» رواه مسلم وكان يرقي عليه السلام من به 
قرحة أو جروح أو شكوى فيضع سبابته بالأآرض ثم يرفعها ‏ 
فيقول «بسم الله بتربة أرضنا بريقة بعضنا يشفى سقيمنا بإذن 
ربنا» متفق عليه ولما أنه كان يسفث على نفسه . وقال لعثمان بن 
أبي العامن ريع يدلة عل الذي جام فين سد وقل. بسم الله 
ثلاثا . وقل سبع مرات أعوذ بعزة الله وقدرته من ار أجد 
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ويسن أن يذكره التوبة لأنه أحوج إليها من غيره لنزول 
مقدمات الموت به . ويذكره الخروج من المظالم لأنه شرط لصصحة 
التوبة. ويذكره الوصية ويرغيه فيها. ولو كان مرضه غير محوف 
لأآن ذلك مطلوب حتى من الصحيح . وذهب بعضهم إلى 
وجوما. والجمهور على استحباما في المتبرع به. وأما بأداء 
الديون ورد الأمانات وبحو ذلك نما يتوقف على الإيصاء به 
فواجب عليه . ظ 
وينبغو له أن حرص عل : حسين خلقه . وأن جتلب 
المخاصمة والمنازعة في أمور الدنيا. وأن يستحضر في ذهنه أن 
هذا اخر أوقاته في دار العمل فيختمها بخير. ويستحل أهله 
وجيرانه ومن بينه وبينه معاملة. ويوصى أهله بالصبر عليه 
والدهاء له 


عدي «أكثروا من لا إله إلا الله قبل أن يحال بينكم وبينها . 
ولقنوها موتاكم) أي لتكون آخر كلامهم وروى من حديث 
عطاء عن أبيه عن جده «من لقن عند الموت شهادة أن لا إله 
إلا الله دحل الجنة» ولأحمد وغيره عن معاذ مرفوعا «من كان اخر 
كلامه لا إله إلا الله دخل الجنة» ولمسلم «من مات وهو يعلم أن 
لا إله إلا الله دخل الجنة» وله «ما من عبد قال لا إله إلا الله ثم 
مات على ذلك إلا دخل الجنة» ولابن أبي حاتم من حديث 


7و١‏ 
تدج 1 / شرح أصول الأحكام 


حديفة «فإنها تهدم ما قبلها من الخطايا) . 


وسماهم موق باعتبار ما يؤولون إليه. والمراد من قرب منه 
الموت. ولا يقال له قل بل يتشهد عنده ليقولها فيموت عليها 
فتنفعه بحصول ما وعده الله عليها. ولأن تلك حالة يتعرض 
فيها الشيطان لإفساد اعتقاد الإنسان فيحتاج إلى مذكر له. ومنبه 
على التوحيد. والتلقين سنة مؤكدة مأثورة عمل ما المسلمون 
وأجمعوا عليها وعلى القيام بحقوق الميت واستفاض من غير 
كف دن )لمعن رش أن نوكن 11 له الله م 
موجبات دخول الجنة من غير تقييد بحال الموت فبالأولى إذا كان 
في وقت لا تعقبه معصية. وإن لم يجب أعاد تلقينه برفق إجماعا 
ليكون اخر كلامه الشهادة. وفي قصة أبي طالب فلم يزل 
رسول الله وَلكِْةِ يعرضها عليه . 


ويسر التلقين برفق لأنه مشغول بما هو فيه فربما حصل له 
التأذيى به إذا كان بعنف. ويسن تعاهد أرفق أهله وأتقاهم 
وأعرفهم بمدارات المريض ببل حلقه بماء. أو شراب. فيجرع 
الماء أو الشراب إن ظهرت أمارة تدل على احتياجه له . كأن ميش 
إذا فعل به ذلك لأن العطش يغلب عند شدة النزع. وقبض 
الروح . 

ويندي شفتيه بقطنة لأن ذلك يطفىء ما نزل به من 
الشدة. ويسهل عليه النطق بالشهادة . وأجمع أهل العلم على 


1 


وجوب الحضور عنده لتذكيره وتأنيسه. وتغميضه والقيام 
بحقوقه ى]) هو ظاهر الحديث. ويستحب لأهل المريض ومن 
يخدمه الرفق به واحتمال الصبر على ما يشق من أمره. وكذا من 
قرب موته بسبب حد أو قصاص أو نحوها لقوله عليه الصلاة 
والسلام لولي التي زنت «أحسن إليها فإذا وضعت فأتني بها) . 


ولأبي داود عن معقل # بن يسار بن عبد الله المزني حفر 
نهر معقل بالبصرة بأمر عمر فسمي به ومات في آخر خلافة 
معاوية رضي الله عنهم| # مرفوعاً * يعني إلى رسول الله يك أنه 
قال اقرؤا على موتاكم يس *# بسكون النون على الحكاية 
ورواه أحمد والنسائى وابن ماجه وابن حبان وصححه وأعله 
الدارقطني وابن القطان. وقال أحمد حدّثنا صفوان قال كانت 
المشيخة يقولون إذا قرئت يس عند الموت خفف عنه مها. وفي 
الفردوس عن أبي الدرداء وأي ذر مرفوعاً «ما من ميت يموت 
فتقرأ عنده يس إلا هون الله عليه) . 


ودكن آدرة القيم رواية : «عند موتاكم) أي من حضره الموت. 
منكم لآن الميت لا يقرأ عليه. وقال ابن حبان المراد من حضرته 
المنية لا أن الميت يقرأ عليه. وقال شيخ الإسلام القراءة على 
الميت بعد موته بدعة. بخلاف القراءة على المحتضر فإنها 
تستحب بيس وقيل الحكمة في قرائتها: اشتمالها على أحوال 
القيامة وأهوالما. وتغير الدنيا وزواها ونعيم الجنة وعذاب جهنم 
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فيتذكر بقراءتها تلك الأحوال الموجبة للثبات . 


© وأوصى البراء #» بن معرور الأنصاري الخزرجي 
السلمي أول من بايع واستقبل القلة حا وعدة:وناته مات قبل 
قدوم النبي 5 بشهر فأوصى عند وفاته 9# أن يوجه إلى القبلة 
إذا احتضر فقال يخ أصاب السنة * وفي رواية أصاب الفطرة 
سم صلى عليه وقال «اللهم اغفر له وأدخله الجنة) # صححه 
الحاكم *# محمد بن عبد الله بن محمد بن عبد الله بن حمدويه 
الضبي النيسابوري الشافعي الحافظ سمع من نحو ألفي شيخ 
مات سنة حمس وأربعمائة ورواه البيهقي وغيره. 

وقال الحاكم لا أعلم في توجيه المحتضر غيره. وأمر حذيفة 
أصحابه عند موته أن يوجهوه إلى القبلة وروي عن فاطمة 
وغيرها ويأتي ما رواه أبوداود وغيره أنه عليه الصلاة والسلام قال 
عن البيت الحرام «قبلتكم أحياء وأمواتا) ولا نزاع في توجيه 
المحتضر إلى القبلة بل العمل عليه خلفا عن سلف. وعلى جنبه 
لاعن أفضل إن كان المكان وأنيتها وهو مذهب الجحمهور. 


وفي الصحيحين وغيرهما: «إذا أخذت مضجعك 
فتوضاً لم اضطجع على شقك الأيمن») وفيه «فإن 
مت من ليلتك فأنت على |الفطرة» وغيره مما فيه إشارة إلى أن 
يكون المحتضر على تلك الحيئة وإن ضاق المكان فعلى ظهره 
مستلقياً ورجلاه إلى القبلة كوضعه على مغتسله. وفند أكر 
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أصحاب الأئمة وغيرهم . وهو رواية عن أحمد أنه يوجه مستلقيا 
على قمأه . سواء كان المكان 5 ايد لأنه ا لخروج 
الروح . وندى شهفتيه وتغميضه وشد لحييه وأمنع من تقويس 
أعضائه . وقال جماعة ويرفع رأسه قليلا ليصير وحجهه إلى 
القيلة: 


# وعن أم علمة قالت دخل رسول الله عله على أبي 
سلمة » بن عبد الأسد الأسدي هاجر إلى الله ورسوله وتوفي 
سنة أربع فدخل عليه # وقد شق بصره # بفتح الشين يقال 
شق الميت بصره إذا حضره الموت وصار ينظر إلى شيء لا يرتد 
عنه طرفه # فأغمضه * رسول الله يَكِِ # رواه مسلم »*# 
والحديث دليل على استحباب تغميض بصره إذا مات وهذا 
بإجماع المسلمين وذكر أبو داود أن أبا ميسرة غمض جعفراً المعلم 
في حالة الموت فراه في منامه يقول. أعظم ما كان على تغميضك 
لي قبل الموت. وفيه أن الأرواح اجسام هوائية لطيفة وليست 
بعرص . 


ولأحمد عن شداد فراقوغا «إذا حضرتم الميت فأغمضوا 
البصر فإن البصر يتبع الروح» ولأنه إذا لم تغمض العينان بقيت 
مفتوحة فيقبح منظره ويساء به الظن. وفي حديث أم سلمة 
قال كِيهٍ «اللهم اغفر لبي سلمة. وارفع درجته في المهديين . 
واخلفه في عقبه في الغابرين. واغفر لنا وله يا رب العالمين. 
وافسح له في قبره ونور له فيه» فينبغي أن يقال نحو ذلك وفيه : 
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ولا تدعوا على أنفسكم إلا بخير فإن الملائكة يؤمنون على 2 
ما تقولون) وفى حديث شداد «وقولوا خيراً فإنه يؤمن على ما قال 

أهل الميت» ويقول حال تغميضه «بسم الله وعلى وفأة 
رسول الله ْم لما رواه البيهقى وغيره عن بكر بن عبد الله 
المزني ولفظه «وعلى ملة رسول الله كه . 


ويسن إذا مات شد لحيبه بعصابة ونحوها تجمع لحبيه 
ويربطها فوق رأسه لثلا يبقى فمه مفتوحاً. ويتشوه خلقه 
وتدخله المهوام . وقال عمر لما حضرته الوفاة لابنه عبد الله إدا 
رأيت روحي بلغت للاتي. فضع كفك اليمنى على جبهتي . 
واليبسرى نحت ذقني وينبغي تليين مفاصله عقب موته ليسهل 
تغسيله فإن شق تركه. 

© ولمما عن عائشة أن رسول الله يَكِِ حين توفي سجى »# 
أي غطي جميع بدنه صلوات كاله واكم غلة لز بره حدر 4 
وزن علبة ويجوز إضافة البرد إلى الحبرة ووصفه بها والجبرة .ما 
كان لا أعلام . والتسجية مستحبة إجماعاً بعد نزع الثياب التي 
توي فيها لثلا يتغير بدنه بسببها. والحكمة صيانته من 


الانكشاف وستر عورته المتغيرة عن الأعين . قال الجوهري 
سجيت الميت تسجية إذا ونور غلية نويا 


وكانت وفاته يكم يوم الاثنين بعد أن زاغت الشمس لثنتي 
عشرة ليلة خلت من ربيع الأول:شئة عسر. ودفن صلوات الله 


فض 


وسلامه عليه ليلة الإربعاء وله ثلااث وستول سنه . منها أربعون 
قبل النبوة وسيرته كلق وشرفه ملء النفوس والمكاتب. 
وتولى غسله ودفنه علي والعباس وأسامة. وقيل والفضل 
وشقراد . 


ويسن وصع حديدة اوناع ياد علي المسجى 
به . قال أنس ضعوا على بطنه شيئاً من حديد لثلا ينتفخ بطنه 
ويقبح منظره . وفدر بعضهم ما يوضع عليه بقدر عشرين 
درهما. لتوصيم على سرير غسله لي رتفع عن هوام ونداوة 
الأرض منحدرا نحو رجليه لينصب عنه ما يخرج منه. 


وعن الحصين # بن وحوح الأنصاري قال البخاري له 
صحبة قال ابن السكن قتل بالعذيب # أن رسول الله كل قال 
«لا ينبغي لحيفة مسلم أن تحبس بين ظهراني * زيد فيه الآلف 
والنون تأكيدا وي لفظ «وأظهر) وي لفظ «ظهري) 0 أهله 4 
وذلك أن طلحة بن البراء الأنصاري مرض فآأتاه النبى كَل 
يعوده فقال «إني لا أرى طلحة إلا قد حدث فيه الموت ناذتوق 
به وعجلوا» الحديث # رواه أبو داود 4 ولأحمد وغيره عن علي 
نحوه . 

ومتفد لذ احادية الحث على الإسراع بالجنازة وأجمع 


العلماء على سنية الإسراع في تجهيزه إن مات غير فجأة وسماه 
الا بورك الباسالة. والحيفة جثة الميت إذا أنتن فالإسراع 


رف 


في تجهيزه أحفظ له وأصون من التغير وإن كان صالحاً فخير 
يقدم إليه ىا سيأتي . وقال أحمد كرامة الميت تعجيله ولا بأس أن 
ينتظر به من يحضره من ولي أو غيره إن كان قريباً ولى يخش عليه 
أو يشق على الحاضرين . 
ولا بأس بتقبيله والنظر إليه بعد تكفينه. قالت عائشة 

الله ياروم و ل ان اا 
بحضرة النبي كه . ولتقبيل أبي بكر له يَْةِ ولم ينكر فكان 
إحماعا. ويباح إعلام الناس يموت قريبهم للععادرة: .لحهيية 
وشهود جنازته والصلاة عليه وغير ذلك بخلاف نعي الجاهلية 
من النداء موت الشخص وذكر ماثره ومفاخره . ْ 


قال ابن العربي وغيره يؤخذ من مجموع الأحاديث في النعي 
ثلاث حالات إعلام الأقارب والأصحاب وأهل الصلاح فسنة . 
ودعوة الحفل للمفاخرة فتكره . والاعلام بنوع اخر كالنياحة 
ونحو ذلك فتحرم اه. ونعى النبي كك النجاشي في اليوم الذي 
مات فيه ونعى الأمراء والنعي ليس ممنوعاً كله وإنما بي عما كان 
أهل الجاهلية يصنعونه يرسلون من يعلن بخبر موت الميت على 
أنوانت الذون:والأسواق: 


وإن مات فجأة بسبب صعقة أو هدم أو حرق أو خوف من 
حرب أو سبع أو ترد من جبل أو في بئر ونحو ذلك أو كان 
1 


تدل عليه كانخساف صدغيه. وغيبوبة سواد عينيه. وميل 
القدق بواتفصال كقيف بوامع اع رعداية وامقد او كلك ة وه : 
وغير ذلك ثما يدل على موته. ووجه جواز تأخيره لاحتمال أن 
يكون عرض له سكتة ونحوها وقد يفيق بعد يوم أو يومين. أو 
ثلاثة. وقد يعرف موت غير الفجأة مبذه العلامات وغيرها. 


وموت الفجأة أشق وفي الأثر «وأعوذ بك من موت الفجأة) 
ولأحمد قال أكره موت الفوات ولعله لما فيه من خوف حرمان 
الوصية وترك الاستعداد للمعاد بالتوبة والأعمال الصاحة. 
وعن عائشة وابن مسعود موت الفجأة راحة للمؤمن. وأسف على 
الفاجر. وذكر المدائني أن الخليل في جماعة من الأنبياء ماتوا 
فجأة. قال وهو موت الصالحين وهو نخفيف على المؤمنين وقد 
يقال إنه لطف ورفق بأهل الاستعداد للموت . 


وعن أبي هريرة مرفوعا نفس المؤمن * أي روحه الذي 
إذا فارق البدن ليس بعده حياة # معلقة بدينه * أي مطالبة بما 
عليه ومحبوسة عن مقامها الكريم أو عن دخوها الجنة في زمرة 
الصالحين ولأحمد عن سمرة أنه قال َل «إن صاحبكم محتبس 
على باب الجنة في دين عليه» «إ حتى يقضى عنه * دينه أي 
يقضيه وارث ونحوه ففيه الحث على قضاء دينه في الحياة وقضاء 
الولي والورثة وغيرهم . عنه بعد الوفاة رواه أحمد والشافعي 
وغيرهما و حسنه الترمذي * ولحديث «(فضى بالدين قبل 


١ 


الوصية » ولما فيه من إبراء ذمته ويجب إن أمكن قبل الصلاة 
عليه لعدم صلاته عليه الصلاة والسلام على من عليه دين وقوله 
«صلوا على صاحبكم) . 

فإن تعذر قضاؤه في الحال استحب لوارثه أو غيره أن 
يتكفل عنه لقصة أبي قتادة لما قال رسول الله تَلِةَ «أعليه دين» 
قالوا نعم قال «صلوا على صاحبكم» فقال أبو قتادة صل عليه 
اب ا ولا قال له: قضيتهاء قال نعم. قال 
«الان برد عليه جلده» وسواء كان الدين عليه من نذر أو زكاة أو 
حج أو كفارة أو غير ذلك أو لادمي كرد أمانة وغصب وعارية 
وغير ذلك أوصى به أولم يوص به ويقدم على الوصية دوعا 
قدمها في القرآن لمشقة إخراجها على الوارث. فقدمت حا عل 
الإخراج ولذلك جيء بكلمة أو التي تقتضي التسوية. فاستويا 
في الاهتمام وعدم التضييع وإن كان الدين د عليها وهو 
مقيد بمن له مال يقضى منه دينه أو وجد من يتبرع عنه بالقضاء 
أو من لا هال: لة.ومانك انها على القضاء فقد ورد أحاديث 
تدل على أن الله يقضي عنه. بل محبته لقضائه موجبة لقضاء الله 
عنه . ويقضى عنه من بيت مال المسلمين وهو أحد المصارف 
الثمانية. ولما في الصحيح «ومم ترك دينا أووتضناها فليأتني) وفي 
لفظ «فإلي وعل) وتيك أنه كان يصلي بعد أن وسع الله على من 
مات 00 ويقضى عنه . 
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فصل في غسل الميت 
أي في أحكام غسل الميت وما يتعلق به. وهو فرض كفاية 
إجماعا على من علم به وأمكنه حكاه النووي وغيره وهو حق لله 
تعالى. فلو أوصى به لم يسقط وإن لم يعلم به إلا واحد تعين 
عليه . وخالف بعض المالكية . ورد اف العربي وغيره على من لم 
© وعن عائشة قالت قال رسول الله ع2 ليله #. أي ليل 
غسل الميت # أقربكم إن كان يعلم *# فدل الحديث على أن 
الأحق يتسل اميك من الناسن الآقرتت إلى الميت:بشرط أن يكون 
عالما بما يحتاج إليه من العلم فيه «فإن لم يكن يعلم فمن ترون 
عنده حظا من 2 وأمانة) رواه أحمد »# والطبران وفيه 
ضعف *# فإن في إسناده ال جعفى وفيه مقال. 
والجمهور على تقديم الأقرب فالأقرب. والأقرب الأب 
لاختصاصه بالحنو والشفقة . ثم الجد وإن علا لمشاركته الأب في 
المعنى . ثم الابن فابنه وإن نزل. ثم الأخ و لم لان 
وهكذا على ترتيب الميراث. ثم ذووا أرحامه. ثم الأجانب. 
ويقدم الأصدقاء منهم ثم غيرهم الأذحن: ويقدم لجار على 
الأجنبي اتفاقا لا على صديق . 
وإن كان الميت أوصى لمن يغسله قدم فأوصى أنس أن 
يغسله محمد بن سيرين . وأوصى غيره بذلك . ولأن أبا بكر 


يف 


الصديق أوصى أن تغسله امرأته أسماء أخرجه مالك. وأوصى 
جابر وعبد الرحمن بن الأسود امرأتيه| أن تغسلاهما رواه سعيد. 
عونوف ابن الندر أن علا خمل افاطمة نوا ريتكو بوظتمل أب 
موسى زوجته وغيرهم. ولا خلاف في جوازه إلا ما روي عن 
أبي حنيفة في المنع من تغسيل الزوج امرأته والمعتمد القياس على 
غسلها له وهو إجماع. 

ويشهد لذلك قول عائشة لو استقبلت من أمري ما 
استدبرت ما غسل رسول الله كلِْةِ إلا نساؤه رواه أحمد. وله عنها 
أنه قال «ما يضرك لو مت قبل فغسلتك وكفنتك ثم صليت 
عليك ودفنتك» فدلت هذه الاثار على جواز تغسيل أحدهما 
لصاحبه وإن لم يوص به قال النووي وغيره: إثما المنع 
رواية عن أحمد فإن ثبتت فمحجوج بالإجماع اه. وأكثر 
الأصحاب لم يذكرها عنه منهم القاضي والشريف وأبو الخطاب 
والشيرازي وغيرهم . 

وأما إذا أوصى به لعدل زوجاً كان أو غيره تعين. لأنه حق 
للميت فقدم فيه وصيه على غيره كباقي حقوقه . ولم يزل المسلمون 
يقدمونه من غير نكير فكان إجماعا. والأولى بغسل أنثى 
وصيتها العدل ثم القربى فالقربى من نسائها. ويجوز للرجل 
والمرأة غسل من له دون سبع سنين. قال ابن المنذر أجمع كل 
من نحفظ عنه أن المرأة تغسل الصبي الصغير فتغسله مجردا من 
غير سترة وتمس عورته لأنه لا عورة له. قيل إن إبراهيم بن 
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النبي كله غسله النساء كما يأتي. وذكر ابن كثير وغيره أن علياً 
هو الذي غسله ورواه أحمد وغيره. 

وقال بعضهم إن مات رجل بين نسوة ليس فيهن زوجة له 
ولا أمة مباحة يمم اتفاقاً. وكذا إن ماتت امرأة بين رجال ليس 
نهم زوج ولا سيدلا ممع بول تدرط ماف 6 العاس[.ى فلو 
ترك نحت ميزاب ونحوه وحضر من يصلح لغسله ونوى وسمى 
وعمه الماء كفى. أو يغسل في ثوب واسع ويلف الغاسل على 
يده خرقة 

ويحرم أن يغسل مسلم كافرا أو يدفنه إجماعاً للاية وإنها 
يوارى لعدم من يواريه لإلقائهم في القليب وقوله لعلى لما أخبر 
يموت أبي طالب «اذهب فواره) ويشترط لغسل الميت ادم 
غاسل. فلا يصح من كافر إجماعاً ويشترط عقل اتفاقاً. لا 
بلوغ ويشترط طهورية ماء. ولا يكره من حائض 
وجنب عند الجمهور. وكره مالك تغسيل الجنب . 

© وله » أي لأحمد وأبى داود وغيرهما # عنها *# أي عائشة 
رضي الله عنها # قالت لما أرادوا غسل النبي يك قالوا والله ما 
ندري نجرد رسول الله كل ىا نجرد موتانا # وذلك أنهم 
اختلفوا ى) في سنن أب داود وغيرها فألقى الله عليهم النوم حتى 
ما منهم من أحد إلا وذقنه في صدره ثم كلمهم مكلم من ناحية 
البيت لا يدرون من هو اغسلوا رسول الله كك في ثيابه فغسلوه 
وعليه قميصه يصبون الماء فوق القميص ويدلكونه بالقميص دون 


>». 


أيديهم . وفي لفظ يفاض عليه الماء والسدرويدلك الرجال بالقميص . 

ولابن ماجه وغيره عن بريدة ناداهم مناد من الداخل لا 
تنزعوا عن النبي مَك قميصه . ولابن حبان من حديث عائشة 
وكان الذي أجلسه في حجره على بن أبي طالب . وللحاكم ايها 
من حديث عبد الله بن الحارث قال غسل النبي يَنْةْ علي . وعلى 
يد على خرقة فادخل يده تحت القميص فغسله والقميص عليه . 
ولابن أبي شيبة والبيهقي والشافعي وغيرهم عن جعفر بن محمد 
عن أبيه قال غسل النبي يكل ثلاثاً بسدر. وغسل وعليه قميص 
وولي سفلته علي والفضل محتضنه والعباس يصب الماء. قال 
الحافظ مرسل جيد. والرواية الأولى أن غلا اميدة: ا ل«صيدر: 
فالله أعلم . 

واللنيك: يدل عل ويك اليف وانه كان معلرن عندهم 
بأمره يك وإقراره. وحكي أنه إجماع منهم فيستحب للغاسل إذا 
أخذ في غسل لميت ستر عورته وجوبا وستره عن العيون 
وتجريده ندباً لأنه أمكن في تغسيله وأبلغ في تطهيره وأشبه بغسل 
المي وأصون له من التنجيس إذ يحتمل خروجها منه وتلويثه 
' ويدل على رفع رأسه بحيث يكون كالمحتضن في صدر غيره . 

وينبغيى عصر بطنه برفق ليخرج ما هو مستعد للخروج 
ويكون هناك بخور لثلا يتأذى برائحة الخارج ويلف الغاسل 
عا كاه خرقة خشنة أو يدخل يده في كيس لثئلا يمس عورته 
الممنوع من مسها فينجيه. وذكر المروذي عن ابن سيرين أن 


وو 


علياً لف على يده خرقة حين غسل فرج النبي يَك. ويستحب 
أن لا يمس سائره إلا بخرقة لفعل على . 

© وعن أم عطية * الأنصارية رضي الله عنها # قالت 
دخل علينا النبى كله ونحن نغسل ابنته © وللسلم إنها زينب 
زوج أبي العاص وكانت وفاتها سنة ثمان. وفي رواية إنها أم 
كلثوم زوج عثمان بن عفان وكان وفاتها سنة تسعٍ © فقال 
اغتسلنها ثلاث 4 وهو سنة إجماعا وتغسل الحائض والحنب 
غسلاً واحداً في قول أهل العلم إلا ما روي عن الحسن أنها 
تغسل غسلين وتداخل الأغسال وغيرها معلوم ظُ أو خمساً » 
احبر وك وى لصيل الو كلدت ريد عق ينف . وذكره 

في الفروع اتفاقا . 

أو أكثر من ذلك * بكسر الكاف خطاب للمؤنث وفي 
لما ريه ايه وغيره 
«أو و أكثر من ذلك» وإن خرج منه شيء بعد سبع ح؛ حشى المحل 
بقطن . وغسل المتنجس إجماعا ووضىء كالجنب إذا أحدث بعد 
الغسل. وإن خرج شيء بعد تكفينه لم يعد الغسل للمشقة . 

. © إن رأيتن ذلك » والمراد اغسلهها وتراً وليكن ثلاثاً فإن 
احتجتن إلى زيادة عليها للإنقاء فليكن حمسا . فإن احتجتن إلى 
زيادة الإنقاء فليكن ب . ورجع الشارع النظر إلى الغاسل 
ويكون ذلك بحسب الحاجة لا التشهي لقوله «إن رأيتن» أي 
احتجتن. والحاصل أن الثلاث مأمور مها نا فإن حصل 
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الإنقاء.. ويلددب كونها 00 


واتفق أهل العلم على استحبابه وكرهوا الاقتصار على المرة 
الواحدة للأمر بالثلاث . ولأنه لا يحصل بها كمال النظافة 
وتجزىء كالحي وحكي إجماعا # بماء وسدر * عين السدر لأن 
فيه مادة حادة تشبه الصابون. وتقدم جعلهم له في غسل 
النبي كيد . ويأقي الأمر به في غسل الذي وقصته دابته. ويغسل ‏ 
برغوته رأسه ولحيته لأنها لا تعلق بالشعر. بخلاف التفل قال 
القرطبي يجعل السدر في ماء ثم يخضخض إلى أن تخرج رغوته 
ثم يدلك به جسد الميت . 


واجعلن في الغسلة الآخرة كافوراً متفق عليه * ورواه 
الخمسة وغيرهم وجعل الكافور في الماء هو قول الجمهور وقالت 
الحنفية 51 الحنوط والحديث حجة عليهم. واختار جمهور 
الأصحاب جعله مع السدر. قال الخلال والعمل عليه. 
والحكمة في الكافور كونه يصلب الحسد ويطيبه ويبرده ويطرد 
عنه الهوام برائحته . ويمنع ما يتحلل من ن الفضلات. ويمنع ف 
إسراع الفساد. ويطيب رائحة المحل. وذلك وقت نحضر فيه 
الملائكة وهو أقوى الأراييح الطيبة في ذلك وكونه في الآخرة 
لغلا يذهب به الماء. وإن عدم قام غيره مقامه مما فيه هذه 
الخواص أو بعضها. وإن احتيج إلى الماء الحار والأشنان لإزالة 
وسخ ونحوه. جاز للحاجة إليه. وإلا كره لعدم ورود السنة به . 


يض 


وفي رواية ابدأن بميامنها # أي ما يلي الجانب الأيمن وهو 
مذهب جمهور أهل العلم وخالفت الحنفية في البداءة بالميامن 
والحديث نص في ذلك فيسن البداءة بالشق الأيمن المقبل من 
عنقه. وصدره. وفخذله وساقه. ثم يغسل شقه الأسر كذلك 
مرة في دفعتين. وقيل مرة في أربع . يده اليمنى وصفحة عنقه . 
وشق صدره. وفخذه وساقه ثم الأبسر كذللك” لم يرفعه من 
جانبه الأيمن. فيغسل الظهر وما هناك من وركه وفخذه وساقه. 
لم الأيسر كذلك قال أبو البركات والأول أقرب إلى قوله ابدأن 
بميامنها. وأشبه بغسل الحنابة وكيف ما فعل أجزأ. 


7 ومواضع الوضوء منها »* ولا تنافي بين الأمرين لإمكان 
البداءة بمواضع الوضوء وبالميامن معاً فيوضيه ندباً كوضوئه 

للصلاة ويدخل إصبعيه مبلولتين بالماء بين شفتيه فيمسح أسنانه 
وفي منخريه فينظفه| ولا يدخلها الماء خوف تحريك النجاسة 
بدخول الماء جوفه وينجيه ىا يستنجي الحي اتفاقاً بعد لف 
خرقة على يده ى| تقدم. وينوي غسله ويسمى كغسل الحنابة . 

وفيه فضفرنا شعرها ثلاثة قرون »* أي ثلاث ضفائر. 
قرنيها وناصيتها وأصل الضفر الفتل قالت مشطناها ثلاثة 
قرون. وروى سعيد بن منصور عنها قال لنا «اغسلنها وترا 
واجعلن شعرها ضفائر». ولابن حبان «واجعلن لما ثلاثة 
قرون» # وألقيناه * أي شعرها ثلاثة القرون # خلفها »# أي 
لف ظوريها وهذا مدهي التموون: قال افق المبلن لسن فى 
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أحاديث الغسل للميت أعلى من حديث أم عطية وعليه عول 
الأئمة. وذهبت الحنفية إلى إرساله ا 


وهذه الأحاديث 556 على استحباب جهله ثلاث ضفائر 
من خلفها. ولا يسرح شعره لما فيه من تقطيع الشعر من غير 
حاجة إليه. ومرت عائشة بقوم يسرحون شعر ميتهم فنبتهم عن 
ذلك ويحرم حلق رأس المينك لآنة اما لزئة او سك وشعر عانة 
ا 0 كا يحرم ختن الميت الأقلف . ولا يقص 
يذلك. مورب و يا 
فغلة إتفاقا . 


©« ولهما عن ابن عباس أن النبي كَل قال في محرم مات # 
قال ابن عباس رضي الله عنهما. بينما رجل واقف مع 
فدقت عنقه فذكر ذلك للنبى يه فقال # اغسلوه بماء وسدر # 
فدل على تأكد استحباب جعل سدر في ماء الغسل وتقدم 
وكفنوه في ثوبيه # لكونه مات فيهما وهو متلبس بتلك العبادة 
الفاضلة . 

ولا نحنطوه 3 من الحنوط وهو الطيب الذي يوصع 
للميت ذكراً كان أو أنة ى . وللنسائي «ولا تمسوه بطيب فإنه يبعث 


سو القيامة محرماً) وف رواية رولا عمسوه ليا فإنه ببعث يوم 
33> 


القيامة ملبدأ» © ولا تخمروا رأسه * أي لا تغطوه. وني رواية 
ولا تغطوا وجهه والأشهر في أكثر الروايات ذكر الرأس فقط 
فقال أحمد يغطى وجهه وسائر بدنه وتجوز الزيادة على ثوبيه إذا 
كفن كبقية كفن حلال. 


وفيه دبل عل ينام حكم الخرام وعلله بقوله فإنه يبعث 
يوم القيامة ملبيا» وف رواية «محرما) وهذا مذهبف الشافعي 
وأحمد وجمهور السلف والخلف. وقال الداودي عن مالك لم 
يبلغه هذا الحديث. وجامع الكلام فيه أنه يجب تجنيبه ما يحب 
اجتنابه حال إحرامه وهو مذهب الجمهور. ولا ممنع معتدة من 
طيب لسقوط الأحداد بموتها. 


ف( وأمر بدفتهم في دمائهم ولم يغسلوا وم يصل عليهم * قال 
ولم يغسلوا قال الشافعي جاءت من وجوه متواترة ولعل الحكمة 
في ترك الغسل والصلاة أن يلقوا الله بكلومهم لما جاء أن ريح 
دمهم ,رم المسك . واستغنوا بإكرام الله هم عن الصلاة مع 
التخفيف على من بقى من المسلمين لما يكون فيمن قاتل في 
الزحف من الجراحات وخوف عود العدو ورجاء طلبهم وهمهم 


بأهلهم وهم أهليهم بهم . 
0 
ولأحمد أن النبي وَل قال في قتلى احد «لا تغسلوهم فإن 


وم 


كل جرح أو كل دم يفوح دك يوم القيامة». فالصحيح أن لا 
يغسلوا لثلا يزول أثر العبادة المطلوب بقاؤها ى)| دلت عليه 
الأخبار. وقطع الموفق وغيره بالتحريم وهو مذهب جمهور أهل 
العلم ولا يوضأ حيث لا يغسل. ولو وجب قبل لأنه أثر العبادة 
والشهادة . 


صريح وال يه من مر شهدا أحد أ م يصل لهم مي 
الدفن . وذكر ما ورد ف الصلاة ثم قال والصواب أنه حير في 
الصلاة عليهم وتركها لمجيء الاثار بكل واحد من الأمرين. 
0 تراه يم ال وخر في انصلاة ا ٠‏ وعدا 

فإن كان جنباً قبل أن يقتل فقيل يغسل. ومذهب مالك 
وغيره لا يغسل . ولأبي داود إن صاحبكم يعني حنظلة لتغسله 
الملائكة فسألوا أهله فقالت خرج وهو جنب حين سمع الهائعة . 
ا أصيرم بني 
وشذ أبو حنيفة في غير المكلف واحتج بأنه لا ذنب له وهو باطل 
من وجوه . ظ 

ثرا 


وإن سقط عن دابته أو شاهق بغير فعل العدو أو وجد ميتا 
ولا أثربه أو مات حتف أنفه أو برفسة. وقيل أو عاد سهمه عليه 
غسل وصلي عليه لأنه لم يمت بفعل العدو ولا مباشرته ولا تسببه 
وهو مذهب حمهور أهل العلم أي حنيفة وأحمد وغيرهما. 
ومذهب الشافعي ونصره القاضي لا يغسل إن عاد عليه سهمه 
ولا يصلى عليه لأن عامر بن الأكوع بارز رجلا يوم خيبر فعاد 
عليه سهمه فقتله فلم يفرد عن الشهداء بحكم . 


وإن حمل فأكل أو شرب أو نام أو بال أو تكلم وطال بقَاؤه 
عرفا بعد حمله غسل وصلي عليه. لأن سعد بن معاذ أصابه 
سهم يوم الخندق فحمل إلى المسجد ثم مات بعد ذلك «فغسله 
رسول الله يل وصلى عليه» وإن كانت هذه الأمور قبل حمله من 
المعركة ثم مات فيها فكشهيد المعركة إلا أن يطول مكثه فيها . 


والمقتول بمثقل يغسل ويصلى عليه إجماعاً. وقيس عليه 
المقتول ظل| كمن قتله نحو لص أو الكفار صبرا في غير الحرب 
أو في البلد بحديد أو غيره وهو مذهب حماهير أهل العلم مالك 
والشافعي وأحمد وغيرهم ولقصة عمر وعلي وابن الزبير وغيرهم 
وكل شهيد غسل صل عليه وجوباً . ويدفن شهيد المعركة وجوبا 
بدمه إلا أن تخالطه نجاسة فيغسل الدم ا لأن درأ 
المفاسد م على جلب المصالح . ظ 


ويدفن في ثيابه التي قتل فيها. قال النووي وغيره هو قول 
ا 


العلماء كافة بعد نزع السلاح والجلود عنه لما روى أبو داود وابن 
ماجه عن ابن عباس أن النبي كَل «أمر بقتلى احد أن ينزع عنهم 
الحديد والجلود وأن يدفنوا في ثياهم بدمائهم» وله شواهد في 
الصحيح وغيره تقضي بمشروعية دفن الشهيد بما قتل فيه من 
الثياب ونزع الحديد والجلود عنه وكل ما هو آلة حرب. 
وعن علي يرع من التتييد الفرو والمخف والقلنسوة والعمامة 
والمنطقة والسراويل إلا أن يكون أصاءمها - 


وإن سلبها كفن بغيرها وجوباً كغيره. والشهداء ثلاثة. 
شهيد في الدنيا والآخرة. وهو من قاتل في سبيل الله حتى قتل . 
لترتب أحكام الشهداء عليه من ترك تغسيل., ونحوه لإرادته 
وجه الله والدار الاخرة. وشهيد في الاخرة فقط من أصابه جرح 
في سبيل الله ثم مات منه بعد مدة. وشهيد في الدنيا فقط من 
قاتل في سبيل الله وسريرته باطلة فتجري عليه أحكام الشهيد 
من ترك غسل وغيره. 

ولأبي داود والترمذي وصححه عن سعيد بن زيد قال 
سمعت رسول الله َكل يقول «من قتل دون دينه فهو شهيد. 
ومن قتل دون دمه فهو شهيد ومن قتل دون ماله فهو شهيد ومن 
قتل دون أهله فهو شهيد) قال شيخ الإسلام وفد صح عن 
النبى يَللِ أنه قال «الغريق شهيد. والمبطون شهيد. والحريق - 
يي والنفساء شهيدة. وصاحب الهدم شهيد» وجاء ذكر غير 
هؤلاء . [ 
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وذكر أن من غلب على ظنه عدم السلامة ليس له ركوب 
البحر للتجارة فإن فعل فغرق فيه لا يقال أنه شهيد. وذكر 
بعض أهل العلم غير ذلك . منهم متمئي الشهادة. والمتجرد لله 
في جهاد نفسه. ومن مات وهو يطلب العلم إلى أربعين وإلى 
خمسين والمراد أنهم شهداء في ثواب الاخرة لا في أحكام الغسل 
والصلاة . ظ 


وقال غير واحد ويغسل الباغي ويصلى عليه. ويقتل قاطع 
الظريق بودن :ويس عليه بل ترام لم يضلنية. والسقظ إذا 
بلغ أربعة أشهر غسل وصلى عليه وإن لم يستهل عند أحمد 
والشافعي لا يأتي من قوله عليه الصلاة والسلام «والسقط يصلى 
عليه ويدعى لوالديه بالمغفرة والرحمة) رواه أحمد وأبو داود 
3 هما ولأنه نسمة نفخ فيها الروح وقد كتب عليه الشقاوة أو 
السعادة ولأنه يبعث فيسمى . 


وفي الصحيحين أنه ينفخ فيه يعنى بعد الأربعة الأشهر وأما 
دونها فلا يصلى عليه قال العبدري بلا خلاف. وإن كان له 
أربعة أشهر ولم يتحرك لم يصل عليه عند جمهور العلماء. قال 
بعضهم لأنه لا يبعث قبلها واختار الأكثر يبعث. قال الشيخ 
وهو قول كثير من الفقهاء وتستحب تسميته وأما الطفل 
فللترمذي وصححه «والطفل يصلى عليه» ولابن ماجه 5 
على أطفالكم فإنهم من أفراطكم) . 


0 


وحكى غير واحد إجماع المسلمين على وجوب الصلاة على 
الطفل هذه الأخبار ولعموم النصوص الواردة بالصلاة على 
المسلمين وهو داخل في عمومهم . والتغسيل والصلاة على الميت 
متلازمان في الجملة. قال ابن كثير غسل على إبراهيم بن 
النبي كك ودذكن ابن عبد البر وغيره أن مرضعة إبراهيم و 
ا وقال صلى عليه وكبّر أربعا» وأنه 
قول جمهور أهل العلم وهو الصحيح. وأما من تعذر غسله 
فييمم أو بعضه فيغسل ما أمكن وييمم للباقي كاحي . 


فاتثتلة 


سيد اه 
رواه أحمد وغيره عن عائشة مرفوعا «من غسل ميتا وأدى فيه 
الأمانة ولم ينشر عيبه » خرج من ذنوبه كيوم ولدته أمه» ولقوله - 
الل ييه الله في الدنيا والاخرة) وقال جمع إلا على 
مشهور ببدعة أو فجور ليرتدع نظيره . 


ونرجو للمحسن ونخاف على المسيء ولا 0 لأحد بجنة 
أ با قال الشيخ أو اتفقت الأمة 
على الثناء عليه أو الإساءة. وظاهر كلامه ولو لم تكن أفعال 
اليت موافقة لقوفه وإلا لم تكن علامة مستقلة. وي 
الصحيحين أنه مر بنجتازة فأثنوا عليها خيرا فقال رسول الله كلل 


5 


«(وجبت) ثم بأخرى فأثنوا عليها شر فقال «وجبت» فقال عمر 
ما وجبت قال «هذا أثنيتم عليه يرا فوجبت له الحنة. وهذا 
أثنيتم عليه شرا فوجبت له النار. أنتم شهداء الله في م 
والحديث على عمومه. 

فل) ألم الناس الثناء عليه كان دليلاً. سواء كانت أفعاله 
تقتضيه أو لا. وهذا لهام يستدل به على تعيينها. ولأحمد «ما من 
مسلم يموت فيشهد له ثلاثة أبيات من جيرانه الأدنين بخير إلا 
قال الله قد قبلت شهادة عبادي على ما علموا وغفرت له ما لم 
يعلموا» وللحاكم نحوه قال الشيخ وتواطؤ الرؤيا كتواطىء 
الشهادات». ويحرم سوء الظن بمسلم ظاهره العدالة. بخللاف 
من ظاهره الفسق فلا حرج بسوء الظن به. ويستحب ظن الخير 


بالمسلم للأخبار. 


فصا في كفنه 
أي: كفن الميت ومؤونة تجهيزه وما يتعلق بذلك. أجمع 
واحد وحنوطه وطيبه وهو مذهب مالك وأحمد وقول للشافعي . 
عن خباب # بن الأرت بن جندلة بن سعد بن زيد مناة 


أسلم قد وشهد المشاهد وتوق بالكوفة سنة سبع وثلاين 


١ 


ترك إلا رة 4 هي شملة ها خطوط بيض وود أو بردة من 
وجل شينام اإذخر» وني قال كنذا غطينا با أسه بدت 


رجلاه وإذا غطينا بها رجليه بدا رأسه « متفق عليه *. 


وظاهره أنه ل يكن له مال غيرها. وفي رواية للبخاري أن 
عبد الرحمن بن عوف قال قتل مصعب بن عمير وكان خيراً مني 
فلم يوجد له ما يكفن فيه إلا بردة. وقتل حمزة أو رجل اخر فلم 
يوجد له ما يكفن فيه إلا بردة. ولأحمد عن خباب أن حمزة لم 
يوجد له كفن إلا بردة ملحاء إذا جعلت على قدميه قلصت عن 
رأسه حتى مدت على رأسه وجعل على قدميه الإذخر. 


فدلت هذه الأحاديث على أنه إذا ضاق الكفن عن ستر 
جميع البدن ولم يوجد غيره جعل مما يلي الرأس لشرفه وجعل 
النقص مما يل الرجلين. قال النووي فإن ضاق عن ذلك سترت 
العورة» فإن فضل شيء جعل فوقهاء وإن ضاق عن العورة 
سنوت السسوانان لانن أهم , وهما الأصل في العورة وهذا قول 
جمهور أهل العلم . 
وفيه أن الواجب ثوب يستر جميعه مع القدرة وفيه. 
وق قصة المحرم الذي وقصته دابته فقال رسول كَل : 
«كفنوه في ثوبيه) دليل على أنه يجب تكفين الميت في ماله مقدما 


بك 


على دين وغيره وكذا مؤونة تجهيزه اتفاقاً. غير حنوط وطيب 
فمستحب. وقال ابن المنذر وغيره قال بذلك جميع أهل العلم 
ولآن المفلس يقدم بالكسوة على الدين فكذا الميت يقدم عليه بل 
أولى. ولأن سترته واجبة في الحياة فكذا بعد الموت. 


واتفق الجمهور على وجوب ثوب لا يصف البشرة يستر 
جميع بدن الميت ذكراً كان أو أنثى ما لم يكن محرما . عرد ين 
ا ا والأعياد ما لم يوص بدونه فيجوز إهاعها . 
ونقل أبو البركات الإجماع على جواز الوصية بالثوب الواحد 
والحديد افضل من اليق كي] قعل يد 46 وللاير يتحبيينة روا 
ميك وخيزهاما لم يوض يعيرة: فيدكل تقول الصديق اموي اي 
ثوبي هذين لأآن الحي أحوج إلى الجديد من الميت. وإنما هما 

للمهلة والتراب رواه البخاري . 


فإن لم يكن للميت مال فكفنه ومؤونة تجهيزه على من تلزمه 
نفقته لآن ذلك يلزمه حال الحياة فبعد الموت أولى إلا الزوج لا 
يلزمه كفن امرأته وفاقاً لأحد القولين عند أصحاب أبي حنيفة 
والشافعي ومالك ولو كان غنياً لأن الكسوة وجبت عليه 
بالروع اولك تنه من الاستمتاع وقد انقطع ذلك بالموت 
فأشبهت الأجنبية. وعن أحمد يلزمه كفنها كفنها وفاقا مالك وأحد 
القولين لأصحاب أبي حنيفة والشافعي ورجحمه لأن من لزمته 
رقا ل لنياف لوس كنت رعق الوناة كالأمة مع السيد. 


و 


وإن عدم مال الميت ومن تلزمه نفقته فكفنه ومؤونة تجهيزه 
في بيت المال إن كان مسلا اتفاقاً لأنه للمصالح وهذا من أهمها 
فإن لم يكن بيت مال فعل المسلمين العالمين بحاله كنفقة الحي 
وكسوته. قال الشيخ تقي الدين من ظن أن غيره لا يقوم به 
تعين عليه. وقال النووي وغيره لو مات إنسان ولم يوجد ما 
يكفن به إلا ثوب مع مالك له غير محتاج إليه لزمه بذله بقيمته 
كالطعام للمضطر. 

© ولا عن عائشة كفن رسول الله يَِةِ في ثلاثة أثواب 
بيض * ولابن ماجه «أحسن ما زرتم الله به في قبوركم 
ومساجدكم البياض» وتقدم قوله وَيْةِ «البسوا من ثيابكم 
البياض وكفنوا فيها موتاكم» و سحولية # نسبة إلى سحول 
قرية باليمن وهو الأبيض النقى. جمع سحل ولا يكون إلا من 
قطن ولم يكن الله ليختار لنبيه كَْةِ إلا الأفضل. واستمر عمل 
الصحابة ومن بعدهم عليه. قال الترمذي وهو الذي استحبه 
أهل العلم. وقال النووي وهو مجمع عليه. 

© ليس فيها قميص ولا عمامة * أي لم يكن في كفنه مَل 
قميص ولا عمامة وإِنما كفن في ثلاثة أثواب غيرهما أدرج في 
الثلاثة الأثواب إدراجا ولا يكره إن جعل فيها قميص لقصة أبي 
ولا عمامة لفعل ابن عمر. قال الحاكم وغيره تواترت الأخبار 
عن على وابن عباس وابن عمر وعبد الله بن مغفل وعائشة في 
تكفينه كله في ثلاثة أثواب بيض ليس فيها قميص ولا عمامة . 
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وقال أحمد أصح الأحاديث في كفن النبي كله حديث 
عائشة لأنها أعلم من غيرها. وقال الترمذي قد روي في كفن 
النبي يله روايات مختلفة وحديث عائشة أصح الروايات التي 
رويت في كفنه يَلِةِ والعمل عليه عند أكثر أهل العلم من الصحابة 
وغيرهم فدل الحديث على سنية تكفين الرجل في ثلاث لفائف 
بيض من قطن تبخر بعد رشها بماء ورد أو غيره لتعلق رائحة 
البخور إن لم يكن حرماً ويكون البخور بالعود أو نحوه لفعل 
ابن خمر واب عباين 9 ء وغيرهم ولأن هذا عادة الحي . 
وروي مرفوعاً ثلاثاً ثم تبسط الثلاثة الأثواب بعد التبخير 
بعضها فوق بعض 555 الميت عليها مرة واحدة وأوسعها 
وأحسنها أعلاها لأن عادة الي جعل الظاهر أفخر ثيابه. 

ويجعل الحنوط وهو أخلاط من طيب يعد للميت خاصة 
ترصن النشاتاب ومو شرو بابل اخطاير من قرله 5 

في المحرم «ولا نحنطوه» ولا يجعل فوق العليا لكراهة عمر وابنه 

وأبي هريرة وغيرهم له وذكره في الفروع اتفاقاً. ولا يجعل على 
الثوب الذي على النعش لكراهة السلف له. ثم يوضع الميت 
على اللف ئف مستلقياً لأنه أمكن لإدراجه فيها . ونبجب ستره حال 
حمله بثوب. ويوضع برفق متوجها ندبا . 

ويجعل من الحنوط في قطن بين إليتيه ويشد فوقها خرقة 
كالسراويل بلا أكمام تجمع إليتيه ومثانته ليرد ما يخرج ويخفي ما 
يظهر من الروائح ويجعل الباقي من الحنوط على منافذ وجهه 
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منعاً للهوام وعلى مواضع سجوده تشريفاً لما وعلى مغابنه لأن 
ابن عمر كان يتتبع مغابن الميت ومرافقه بالمسك قال الزركشي 
ويروى عن النبي يَكةِ وإن طيب الميت كله فحسن لأن أنساً طلي 
بالمسك وكذا ابن عمر وغيرهما. 


وكره أن يجعل في داخل عينيه اتفاقاً لأنه يفسدهما وأن 
يطيب بورس وزعفران ويرد طرف اللفافة العليا من الجانب 
الأيسر على شقه الأيمن ويرد طرفها الاخر فوقه ثم الثانية والثالثة 
كذلك ويجعل أكثر الفاضل على رأسه لشرفه ثم يعقدها لثلا 
ينتشر الكفن وتحل في القبر لقول ابن مسعود إذا أدخلتم الميت 
القبر فحلوا العقد. 


وللبخاري عن جابر أنه كك ألبس عبد الله بن أبي »* 
ابن سلول رأس المنافقين # قميصه لما مات * وذلك أنه لما توفي 
عدو الله أتى ابنه عبد الله رضى الله عنه إلى رسول الله يَللِةةٍ فقال 
تاعطن قحهيك اكنتهقه تاعطاة إياه» متفق عليه من حديث 
از عمر وحدية:جابر أنه عله .وأ عيف الله.بن أ يعن ما دقن 
فأخرجه فنفث فيه من ريقه وألبسه قميصه» ولعل المراد 
بالإعطاء أنه أنعم عليه بذلك وقيل تكرمة لإبنه. وقيل إنما كساه 
قميصه لأنه كان كسا العباس لا أسر ببدر فأراد َل أن يكافته . 


الساوي ات لو سي حنم 
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ولفافة جاز من غير كراهة ولو لم تتعذر اللفائف. وعن عمرو بن 
العاص أن الميت يؤزر ويقمص ويلف بالثلاثة . قال في الفروع 
لا يكره في خمسة اتفاقاً. ولا يكره تعميمه. ولا يكره تكفينه في 
وبين لما تقدم . ولا ريب أن الواجب ثوب يستر جميعه . وجاءت 
الأخبار بالأمر بتحسين الكفن 88 ونظافة ونقاء وخا وحسن 
عبن وو ا دن رافق 
لائقة به 


وفاتها سنة ثمان © قالت كفناها قْ حمسة أثواب صححه 
الحافظ # من رواية الخوارزمي من طريق إبراهيم بن حبيب بن 

ولفظ أحمد وأبي داود من حديث ليى بنت قانف الثقفية 
قالت كنت فيمن غسل أم كلثوم بنت رسول الله كلةِ وكان «أول 
با أعطانا وسرل 81 المناديش الإزار ثم الدرع لم اخبار 
ثم الملحفة ثم أرق بعل ذلك فْ الثوقت الاخر. قالت 


ورسول الله علي عند الباب معه كمنها يناولنا 7 وبا وف 
إسناده مقال . 


وقال ابن المنذر أكثر من نحفظ عنه من أهل العلم يرى أن 
تكفن المرأة في خمسة أثواب والجمهور أنما تؤزر بالئزر ثم تلبس 
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ون لبف كزع ويا فوق 9-5 يق باللفافتين 5 بين 
الأخبار. ويسن أن تكفن صغيرة في قميص ولفافتين وصبي في 
ثوب واحد اتفاقاً لأنه دون الرجل . 


وجور د تكفين المرأة قِ ثوب الرجل حكاه ابن بطال اتفاقاً 
لإعطائهن حقوه يشعرن ابنته. ويكره برقيق بحكي الميئة 
وبصوف وشعر لأنه خلاف فعل السلف . ورم جره عه 
عليه الصلاة والسلام ويجوز في حرير لضرورة اتفاقا . 


فصل في الصلاة عليه 
أي على المست وخي مشروعة بالكتاب والسنة وإجماع 
الأمة . وفرض كفاية إجماعاً على غير شهيد معركة وقيل ومقتول 
ظلماً. قال الفاكهي والصلاة على الميت من خصائص هذه 
الأمة. 


«قال تعالى: ولا تصل على أحد منهم مات أبداً # 
وذلك أنه يَكةِ صلى على عبد الله بن أبىي رأس المنافقين. 
فأنزل الله هذه الاية أن يتبرأ منهم وأن لا يصلي على أحد منهم 
إذا مات وهو عام في كل من عرف نفاقه ولأحمد فم) صلى بعده 
ل . ومفهوم الاية مشروعية الصلاة على المسلمين )| 

نكتدنة البينة وأجمع عليه المسلمون إجماعاً ضرورياً لا ينكره إلا 

كافر معاند. 


وقال اد نمهى الله نبيه عن الصلاة على المنافقين كان 
دليل الخطاب أن المؤمن يصلى عليه قبل الدفن ويقام على قبره 
نغادة. .:وذلبتك الآية أيضاً على أن الصلاة على المسلمين من أكبر 
القربات وأفضل الطاعات ورتب الشارع عليها الجزاء الجزيل 
كما في الصحاح وغيرها. ودلت الآية على أن الصلاة عليه كان 
عادة النبي يلكِ في المسلمين وأمراً متقرراً عند المسلمين 
واستمروا عليه. وفرض كفاية . 


عن الماقين 5 ثم إذا فعل الكل ذلك كان كله فرضا وذكره 5 
عقيل محل وفاق . وانقط .رتاؤنة قافا افتعات أ نه عَيئَِقّ صلى على 


عمير بن أبي طلحة في منزهم وأبو طلحة وراءه وأم سليم وراء 
أبي طلحة . 


وعن مالك *# بن هبيرة بن خالد السكوني ويقال 
الكندي مات في زمن مروان قال # إن رسول الله كلل قال ما 
من ميت يموت # وني لفظ «ما من مؤمن يموت و فيصل عليه 
ثلاثة صفوف إلا غفر له 4 وفي رواية كان مالك بن هبيرة إذا 
صلى على جنازة فتقال الناس عليها جزأهم ثلاثة أجزاء أي 
فرقهم وجعل القوم الذين يمكن أن ا ثلاثة 
صفوف ثم قال قال رسول الله يَةْ «من صلى عليه ثلاثة صفوف 
فقد أوجبت» ولأبي داود «وجمت له الحنة» 0 رواه الخمسة * 


68: 
م 4-ج5 / شرح أصول الأحكام 


وعيرهم 0 إلا النسائي 7 وصححه الحاكم وعيره وله شواهد 


وفي صحيح مسلم من حديث عائشة «ما من ميت يصلي 
عليه أمة من المسلمين يبلغون مائة كلهم يشفعون له إلا شفعوا 
فيه) . وله من حديث ابن عباس وها دن مسلم يموت فيقوم عن 
جنازته أربعون لذ ل يكير كون بالل شع إلا شفعوا فيه» قال 
النووي والقاضي الأحاديث كلها معمول بها وتحصل الشفاعة 
بأقل الأمرين من ثلاثة صفوف وأربعين وفيها استحباب تكثير 
حماعة الحنازة . [ 


وروى ابن بطة عن أبي أمامة أن رسول الله َه شهد جنازة 
وهو سابع سبعة «فأمرهم أن يصفوا ثلاثة صفوف خلفه فصف 
ثلاثة واثنين وواحدا خلف الصف فصل على الميت ثم انصرف») 
وصرح القسطلاني وغيره أن الثلاثة في الفضيلة سواء وأنه إنما ل 
يجعل الأول أفضل محافظة على المقصود من الثلاثة الصفوف . 
ويأي في صلاته على النجاشي أنه و(صف مهم ) وف لفظ 
«فصففنا خلفه فصلى عليه ونحن صفوف) ودلت هذه الأحاديث 
وغيرها على سنية صلاة الجنائز جماعة صفوفاً وهو إجماع المسلمين 
لفعله كه وفعل أصحابه واستمرار عمل المسلمين عليه . ونجوز 
فرادى. 


© ولهم أن أنساً صلى على جنازة رجل فقام عند رأسه # 
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وهو مذهب الشافعي وقال ابن المنذر وغيره هو قول جماهير 
العلاء وم بذك عن اعرد غيرها. وعنه عند صدره وهو مذهب 
أبي حنيفة أو يكون بالقرب منهما فإن رأس الرجل قريب من 
صدره فالواقف عند أحدهما واقف عند الاخر # و » لما رفعت 
« أتي ب * جنازة © امرأة # فصلى عليها 8 فقام وسطها »# 
يفتح السين « وقال هكذا رأيت رسول الله يكيَْ 4 وفيه فلما فرغ 
قال احفظوا ©« حسنه) الترمذي »* فحديث مالك تقدم رواته. 

وهذا الحديث رواه أحمد وأبو داود والترمذي وابن ماجه 
وغيرهم بألفاظ منها ما رواه أبوغالب الحناط قال. شهدت أنساً 
صلى على جنازة قال وفينا العلاء بن زياد فلا رأى اختلاف قيامه 
على الرجل والمرأة قال يا أبا حمزة هكذا كان رسول الله مَل 
«يقوم من الرجل حيث قمت ومن المرأة حيث قمت قال نعم) 
وفي لفظ لأبي داود قال العلاء هكذا كان رسول الله يد «يصلىي 
على الجنازة كصلاتك يقوم عند رأس الرجل وعجيزة المرأة قال 
دعم) . 

وف الصحيحين من حديث سمرة أنه كك «صلى على امرأة 
ماتت في نفاسها فقام وسطها» قال غير واحد هذا مذهب جمهور 
العلماء الشافعى وأحمد وغيرهما. وفي الحديثين دلالة واضحة 
على مشروعية ذلك وما عداه لا. مستند له من المرفوع ولا يدل 
على الوجوب فإما الواجب هو استقبال جزء من الميت رجلا كان 
أوامرأة. والنزاع فيها هو الأولى والأحسن ولا أولى ولا أحسن 


اه 


من الكيفية التي فعلها رسول الله كَل . 

والحكمة والله أعلم أن القلب في الصدر ووسط المرأة محل 
حملها والصبي والصبية كذلك. والسنة وضع رأسه مما يل يمين 
الإمام ى) هو المعمول به ويسوى بين رؤوس كل نوع ويجعل 
وسط أنثى حذاء صدر أو رأس رجل ليقف الإمام موقفه من 
الكل . وجمعهم بصلاة أفضل وهو مذهب مالك وأحمد. 

« وللبخاري عن الحسن » البصري هو ابن أبي الحسين 
الأنصاري واسمه يسار بن بلال الأنصاري مولاهم ثقة فقيه 
إمام جليل من خيار التابعين مات سنة عشر ومائة وقد قارب 
التسعين قال 8 أدركت الناس * يم إذ ذاك متوافرون في 
القرن المفضل المثنى عليهم « وأحقهم بالصلاة على جنائزهم 
ير رضوه * إماما لفرائضهم #* وتقدم دك قة يقدم ف 
الإمامة . 

وقال أبو هريرة شهدت حسيناً حين مات الحسن وهو يدفع 
في قفا سعيد بن العاص أمير المدينة وهو يقول لولا السنة ما 
قدمتك. ومقتضاه أنه سنة وخلفه يومئذ ثمانون مانا قال 
الموفق ولم ينكر فكان إجماعاً وهو مذهب جماهير أهل العلم أبي 
حنيفة ومالك وأحمد وغيرهم لأنه يكِةْ وخلفاءه من بعده كانوا 
يصلون على الموق. ولم ينقل عنهم استئذان العصبة ولا 
غيرهم. قال ابن رشد أكثر أهل العلم على أن الوالي أحق 
بالصلاة على الميت. اه. 
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وتقديمهم ليس على سبيل الوجوب فإن الصحابة رضي الله 
عنهم ما زالوا يوصود بالصلاة فأبوا بكر أوصى 00 
نت © وعمر صهيباً . عا سيد ين نيد وأبو بكرة أبا 
برزة وغيرهم وهذه ل ت من غير إنكار ولا غالف 


فكانت إجماعا . ٠‏ ثم الأولى بعدهم الأول بغسل عل ما تقدم . 


« وجعل ابن عمر الرجال في صلاة الجنازة نما يل 
الإمام #4 لشرفهم وكالفريضة « والنساء مما يلي القبلة رواه 
البيش 4 وللظ عل عن شبد جتان وبال رياه فطل 
الرجال مما يلى الإمام والنساء مما يلي القبلة . ولأبي داود والنسائي 
وغيرهما بسند صحيح عن عمار قال: شهدت جنازة أم كلثوم 
وابنها «فوضع الغلام نما يل القبلة والمرأة وراءه فصلى عليهما. 
وفي القوم ابن عباس وأبو سعيد الخدري وأبو قتادة وأبو هريرة ٠‏ 
فقالوا هذه السنة» وفي رواية للبيهقي ونحو من ثمانين من 
أصحاب النبي كَِ وم يذكر ابن المنذر خلافا في ذلك. 

وفي الصحيحين # وغيرهما من غير وجه عن ابن عباس 
وأبي هريرة وجابر وغيرهم أنه َك يكبر في صلاة الحنازة 
أربعاً » فمن حديث أبي هريرة وجابر في قصة صلاته على 
النجاشي. ومن حديث ابن عباس في الصلاة على القبر 
وستأقي. وجمع عمر الناس على أربع تكبيرات. وقال لا يجوز 
النقص عن الأربع. وقال النخعيى اجتمع أصحاتب 
رسول الله كهِ في بيت أبي مسعود فأجمعوا على أربع . 
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وقال ابن عيدك البر وغيره أنه قد أجمع الفقهاء وأهل الفتوى 
الصحابة وغيرهم خلاف في أن التكبير المشروع خمس أم أربع 
أم غير ذلك ثم انقرض ذلك الخلاف وأجمعت الأمة الان على 
أنه أربع تكبيرات بلا زيادة ولا نقص . والأولى أن لا يزيد على 
أربع لأن المداومة تدل على الفضيلة 


وقال 55 القيم وكان يَكَةٍ يكبر أربع تكبيرات وصح أنه 
كور نقيها وكان: لضا يده كرون أ ربعا وتسا وسن رسيا 
وحكى الوزير عن الأئمة الأربعة أنه لا يتابع على ما زاد على 
الأربع . وقال الموفق لا خللاف أنه لا يتابع على الزيادة عليها. 
ولا تستحب إجماعاً فيباح الزيادة على الأربع إل السبع ولبسن 
كاذل شود الصلاة فلا تبطل . 


وي البخاري صلى ابن عباس # رضي الله عن 9 على 
جنازة فقرأ بفاتحة الكتاب وقال لتعلموا أنها سنة * أي طريقة 
متبعة ورواه ابن خزيمة وغيره والنسائي من رواية طلحة قال 
فأخذت بيده فسألته عن ذلك فقال نعم يا بن أخي إنه حق 
وسنة وهو عند أبن ماجه وغيره مرفوعا وسنده ضعيف . وقال 
الحاكم أجمعوا على أن قول الصحابي من السنة حديث مسند 
وللنسائي وغيره عن أبي أمامة قال «السنة في الصلاة على 
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الجنازة أن يقرأ ف (التخييرة” الأول بأم القران محافتة). 

وقال مجاهد سألت ثمانية عشر رجلا من أصحاب النبي كله 
عن القراءة على الحنازة فكلهم قالوا يقرأ. ولها شواهد فدلت 
على وجوب قراءة الفاتحة بعد التكبيرة الأولى وهي تكبيرة 
الإحرام وبعد التعوذ والبسملة وهو مذهب جمهور العلاء 
الشافعى وأحمد وغيرهما من السلف والخلف إلا التعوذ فقيل لا 
000 ورد الأمر به. 


وأما البسملة فأجمعوا على الإتيان بها وأما الاستفتاح 
فالأكثر أنه لا يستفتح لأن مبناها على التخفيف ك! أنه لا يقرأ 
السورة بعد الفاتحة. وقال الشيخ لا تجب قراءة الفاتحة بل هي 
سنة وهو مذهب مالك والشافعي وإحدى الروايتين عن أحمد. 

وللحاكم # عن ابن عباس أنه صلى على جنازة فكبر ثم 
قرأ الفاتحة # ثم صلى على النبي كَل * يعنى بعد التكبيرة الثانية 
ثم دعا بعد الثالثة . وللشافعي وابن الحارود وغيرهم بسند 
رجاله رجال الصحيحين عن أب أمامة «السنة في الصلاة على 
الجنازة أن يكبر الإمام ثم يقرأ بفاتحة الكتاب سراً في نفسه ثم 
يصلي على النبي كَكِْهُ» وذكر أبو أمامة عن جماعة من الصحابة 
الصلاة على النبي كه في الصلاة على الجنازة . 

فدلت على مشروعية الصلاة على النبي كَل في 
صلاة الحنازة كالصلاة عليه في التشهد الأخير. ولنقل الخلف 


66 


عن السلف ولا يتعين لفظ صلاة لمحصوصة لأن المقصود مطلق 
الصلاة. والجمهور على قول اللهم صل على محمد كالتشهد 
الأخير. 

« وعن أبي هريرة مرفوعاً إذا صليتم على الميت فأخلصوا 
له الدعاء رواه أبو داود 5 وصححه ابن حبان وفي حديث أبي 
أمامة ويخلص الدعاء للميت وحسنه الحافظ وذلك لأن المصلين 
عليه شفعاء والشافع يبالغ في طلب الشفاعة يريد قبول شفاعته 
فيه فيدعو بعد الثالثة بأحسن ما يحضره من الدعاء المأثور إجماعا 
لأنه هو المقصود بالصلاة عليه فلا يجوز الإخلال به. ونقل فيه 
مالم ينقل في القراءة والصلاة على النبي مَْةِ . ظ 

ولاامد عن أن الزبيو سالك عابرا فنا يدض للعيت تقال :ها 
أتاح أي ما قدر لنا رسول الله كن . ولا أبو بكر. ولا عمر. 
فدل على أنه لا يتعين دعاء مخحصوص والأمر المطلق بإخلااص 
الدعاء للميت يقضي بأن يخلص للمسيء كالمحسن فإن ملابس 
المعاصي أحوج إلى دعاء إخوانه المسلمين ولذلك قدموه بين 
أيديهم ليشفعوا له. 

ولسلم »#والخمسة وغيرهم «إعنه قال كان رسول الله عَلئِن 

إذا صلى على جنازة يقول * يعني بعد التكبيرة الثالثة # اللهم 
اغفر لحينا وميتنا وشاهدنا # أي حاضرنا # وغائبنا وصغيرنا # 
لعله لرفع الدرجات # وكبيرنا وذكرنا وأنثانا * المقصود الشمول 
والاستيعاب كأنه قيل اللهم اغفر للمسلمين والمسلمات 


65 


© اللهم ف أحبيته منا # معشر المسلمين ©« فأحيه على 
الإسلام 4 الاستسلام لله بالتوحيد والانقياد لأمره . 


# ومن توفيته منا فتوفه على الإيمان * وهو اعتقاد بالجنان 
ونطق باللسان وعمل بالأركان ولما كان الإسلام هو العبادات 
كلها والإيمان شرط فيها ووجودها في حال الحياة ثمكن بخلاف 
حالة الموت فإن وجودها متعذر. فلهذا اكتفى بالموت على 
الإيمان خاصة وطلب الحياة على الإسلام الذي الإيمان جزء 


منة . 


( اللهم لا تحرمن أجره 4 أي لا تمنعنا من أجره وحرمه 
الشيء ا 0 
ضد المهدى والرشاد. قال ابن القيم روي من طرق تدل على أن 
له أصلا وله شواهد. ولأبي داود عنه أن النبي كئِندِ دعا في 
الصلاة على الجنازة «اللهم أنت ربها وأنت خلقتها. وأنت 
هديتها للإسلام وأنت قبضت روحها. وأنت أعلم بسرها 
وعلانيتها. جكئنا شفعاء له فاغفر له ذنبه) . 


ولابن ماجه من حديث واثلة قال صلى بنا رسول الله ويه 
على جنازة رجل من المسلمين فسمعته يقول «اللهم إن فلان بن 
فلان في ذمتك وحبل جوارك قه عذاب القبر وعذاب النار وأنت 
أهل الوفاء والحمد اللهم فاغفر له وارحمه فإنك أنت الغفور 
الرحيم) صححه ابن القيم . 


/اه 


و وله عن عوف * بن مالك الأشجعي شهد الفتتح ومعه 
راية أشجع وسكن دمشق ومات سنة ثلاث وسبعين «« أنه سمع 
النبي وَل يقول # يعني على جنازة صلى عليها # اللهم اغفر له 
وارحمه وعافه واعف عنه »4 الضمير عائد إلى الميت فلا يحول 
الضمير ا وأكرم نزله 4 بد بشم الزاي وقد تمك بابب + لاشيف 
أول ما يقدم 8 ووسع 0 بفتح الميم مكان الدخول 
ويضمها الإدخال والفتح أنه 


واغسله بالماء والثلج والبرد * بفتح الراء المطر المنعقد 
وليس المراد بالغسل وإنما هو استعارة بديعة للطهارة العظيمة 
من الذنوب 0 ونقه من الذنوب والخطايا ى)| يئق الوب 
الأبيض من الدنس »# يعني الوسخ ف واندلة :ذازا كيرا عت 
داره. وزوجاً خيرا من زوجه # ولا يقول أبدلها لعود الضمير 
على الميت وإن لم يكن زوج والمراد بالإبدال الفعلي أو التقديري 
أي خير من زوج لوتزوج إذ منغهم من ليس له دار بالدار الدنيا. 

وأدخله الجنة . وأعذه من عذاب القبر. وعذاب النار * 
قال عوف فتمنيت أن لو كنت أنا الميت لدعاء رسول الله يكلا 
لذلك الميت» وهذا من أجمع الأدعية ورواه النسائي والترمذي 
وغيرهما وصححه وإن شاء قال وأفسح له في قبره ونور له فيه . 

# وعن المغيرة مرفوعاً والسقط »* أي الولد لغير تماء 
يصلى عليه # إذا بلغ أربعة أشهر عند أحمد والشافعي وعند 
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الجمهور إدا نحرك وتقدم # ويدعى لوالديه * ىأ مياق 
© بالمغفرة والر حمة روآأه أحمد »# ورواه أبو داود وابن حبان 


ورواه النسائي و وصححه الترمذي لكن بلفظ «الطفل # 
يصلى عليه» واحتج به أحمد . وفي سئن ابن ماجه مرفوعاً «صلوا 
على أطفالكم) وتقدم ذكر الإجماع عليه وأورد الأصحاب 
وغيرهم بدل الاستغفار دعاء يقوله المصلي لهذا الخبر وغيره 
بعل مأ تقدم من قوله وتوفه على الإيمان. اللهم اجعله أي 
الطفل ذخرا لوالديه وفرظا أي اننا أمام والديه سواء مات في 
حياته) أو بعدهما. 


قال القاضي وهو في هذا الدعاء الشافع يشفع لوالديه 
وللمؤمنين المصلين عليه ارا وققها يحابا . اللهم ثقل به 
موازينب| وأعظم به أجورهما وألحقه بصالح سلف المؤمنين 
واجعله في كفالة إبراهيم إشارة إلى ما رواه ابن أبي الدنيا وغيره 
عن خالد بن معدان «إن في الجنة لشجرة يقال لما طوبى كلها 
ضروع من مات من الصبيان الذين يرضعون رضع من طوى 
وحاضنهم إبراهيم خليل الرحمن) وقه برحمتك عذاب الجحيم . 

فا ذكروه من الدعاء لائق بالمحل مناسب لحاله. فإن 
الدعاء لوالديه أولى من الدعاء له لأنه شافع غير مشفوع فيه . 
وإذا لم يعرف إسلام والديه دعا لمواليه إن كان له موال يعلم 
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إسلامهم فيقول ذخراً لمواليه. قال شيخ الإسلام ومن كان من 
6 أن يستغفر لأبويه إلا أن يكونا قد أسل) 
للآية. اه . وأما ولد الزنا فيدعى لأمه فقط وكذا المنفي بلعان . 


وعدي اللموون أن قل بيعل النكيرة الزابعة فليد 
لحديث زيد , بن أرقم «كان يكبر أربعاً ثم يقف ما شاء الله» ومن 
حديث ابن أبي أوفى يدعو قال أحمد لا أعلم شيئا يخالفه وقال 
الجن لااخلات ل حرازه فيقول. ربنا اتنا في الدنيا حسنة وفي 
الاخرة حسنة وقنا عذاب وي وكان أنس لا يدعو بدعاء إلا 
ختمه بهذا الدعاء. واختار بعض أهل العلم أن يقول. اللهم 
للا خحرمنا أجره ولا تفتنا بعده واغفر لنا وله. 


ف ولاابن ماجه عن ابن أبن أوفى » عبد الله بن علقمة بن 
00 وثمانيت بالكوفة رضي ار عنه آذ كان يكبر 
أربعا »* وهو إجماع وفيه أنه يدعو بعد الرابعة وتقدم # ثم 
يسلم # وروا البيهقي وغيره وقال الحاكم هذا حديث 
صضحيح : . وفك امعان السلام عنه وَكةِ في صلاة الحنازة وهو 
واه نهآ جاع وزاد أحمد وغيره من رواية شريك عن بيينه < 
وشماله لكن . 


قال ابن القيم رحمه الله المعروف عن ابن أب أوفى تسليمة 
واحدة ذكره عنه أحمد وغيره. ويجوز أن يسلم تسليمة ثانية عن 
0 6 


يساره كتسليم الصلاة وفاقاً لأبي حنيفة والشافعي . وله أن يتابع 
الإمام فيه كالقنوت وظاهر كلام ابن الجوزي يسر بالثانية وفاقا . 
وعن أحمد يسلم واحدة عن يمينه وفاقاً لمالك. ويجوز تلقاء وجهه 
يجهر با الإمام كالمكتوبة لهذا الخبر ولا روى الجوزجان عن 
عطاء بن السائب أن النبي يكَلِةِ سلم على الحنازة تسليمة 
وار 


وقيل لأحمد أتعرف. عن أحد من الصحابة أنه كان يسلم . 
على الجنازة تسليمتين قال لا ولكن عن ستة من أصحاب 
رسول الله يلد كانوا يسلمون تسليمة واحدة خفيفة وذكره 
البيهقي عن عشرة من أصحاب رسول الله يَةِ ولأنه أشبه 
بالحال ومبناها على التخفيف وأكثر ما روي في التسليم وقول 
أكثر العلماء من الصحابة والتابعين بل قال ابن المبارك من سلم 
على الجنازة تسليمتين فهو جاهل . قال الموفق واختار القاضي أن 
الكحه كمايسان . رويك . عوفيد ب امار كالك. ماف 
وأصحابه وإجماع الصحابة والتابعين. ‏ 


ويسن وقوف المصلى بعده عليها مكانه حتى ترفع قال 

مجاهد رأيت ابن عمر لا يبرح من مصلاه حتى يراها على أيدي 

الرجال. وقال الأوزاعي لا تنفض الصفوف حتى ترفع الجنازة 

وهو قول عامة العلاء.. وسن. رفع يديه مع كل تكبيرة. قال 

الشافعي وغيره ترفع للأثر والقياس على السنة في الصلاة. 

ورواه عن ابن عمر وأنس وسعيد عن ابن عباس والأثرم عن 
5١‏ 


عمر وزيد بن ثابت . وروآه البيهقي مرفوعا بسند ضعيف وفيه 


ويضع اليمنى على اليسرى. 


واتشريل ادهو :نييا: اليه دكن تدافا بولا يشرط 

يغوفة: غين لنت +والشوظ الكان إندلام ليت لذن 0 
شفاعة له ودعاء والكافر ليس أهلا لذلك . وقال تعالى: 8 ولا 

تصل على أحد منهم مات أبدا 4 قال شيخ الإسلام من كان 
مظهرا للاسلام فإنه يجري عليه أحكام الإسلام الظاهرة من 
تغسيله والصلاة عليه ودفنه في مقابر المسلمين ونحو ذلك . 


لكن من علم منه النفاق والزندقة فإنه لا يجوز لمن علم 
ذلك منه الصلاة عليه وإن كان ٠‏ مظهرا 1 ا 
ان طهر لشت مع ما في من امك كأمل لكر لايد 
لنبي يك كان حسناً وإن صلل يرجو رحمة الله وم يكن في 
امتناعه مصلحة راجحة كان حسناً وإن امتنع في الظاهر ودعا في 
الباطن كان أولى . 


وكل من لم يعلم منه النفاق وهو مسلم يجوز الاستغفار له 
والصلاة عليه ويؤمر به كما قال تعالى # واستغفر لذنبك 
وللمؤمنين والمؤمنات *# وإن اختلط المسلمون بالمشركين ول 
يتميزوا غسل الجميع وصلى عليهم سواء كان عدد المسلمين أقل 
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أو أكثر وهذا مذهب جماهير العلماء مالك والشافعى وأحمد 
وعيرهم 2 اه . 


والشرط الثالث طهارته من الحدث والنجس مع القدرة 
اتفاقاً كن العدر عن الطهارة 3 يسقط فرض الصلاة كالحي 
وكباقي الشروط وإن خاف فوت الجنازة. وقال أبو حنيفة يجوز 
إن خاف فوتها إن اشتغل بالوضوء وحكاه ابن المنذر عن جماعة 
من التابعين واختاره الشيخ. وإن عجز عن طهارة الميت يمم 
وصلل عليه. 0 


والرابع والخامس الاستقبال والسترة كمكتوبة والسادس 
حضور الميت بين يديه قبل الدفن . وصرح به جماعة في المسبوق 
اتفانا ولانه ل اكه عدون الميت سوى ما يأتي في الصلاة على 
الغائب. فلا تضح عل ججنازة محمولة . ولا من.وراء جدان. ولا 
فق بوراء نعتسه» كتابوت اثنانا . بخلاف السترة من غير ذلك . 


ويشترط تكفينه فلا تصح قبل أن يغسل أو ييمم لعدم 
ويكفن ويسن دنوه منها وقال المجد وغيره قربه من الإمام 
مقصود لأنه يسن الدنو منها ومن فاته شيء من التكبير قضاه على 
صفته وهو مذهب الشافعي وأحمد وإحدى الروايتين عن مالك 
وقول جمهور العلماء وإن خشي رفعها تابع التكبير وإن سلم مع 
الإمام ولم يقضه صحت لقول عائشة :لا قضاء عليك والأول 
تضياوها إنقافا وزدها. :السرف يرث الكيزتين كاشار جاع , 
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وعن أبي هريرة أن امرأة سوداء # سماها البيهقي أم 
محجن وني رواية أو شابا #كانت تقم المسجد »* أي تخرج 
القمامة منه # ففقدها رسول الله كك فسأل عنها فقالوا ماتت *# 
قال أفلا اذنتموني قال أبو هريرة فكأنهم صغروا أمرها # فقال 
دلونٍ على قبرها فدلوه فصلى عليها متفق عليه # وعن ابن 
عباس قال «انتهى رسول الله كه إلى قبر رطب فصلل عليه 
وصفوا خلفه وكبر واه متفق عليه . 


وللدارقطنى عنه أن النبى كَل ١صلى‏ على ميت بعد ثلاث) 
وفي رواية «صلى على قبر بعد شهر» وللترمذي عن سعيد بن 
المسيب أن أم سعد ماتت والنبي كله غائب فل| قدم صلى عليها 
وفد مضى لذلك شهر ولها شواهد كثيرة تدل على سنية الصلاة 
على الجنازة المدفونة. وقال أحمد من يشك في الصلاة على القبر. 
والصلاة على القبر مشهورة متواترة عن النبي عد . وقال عير 


فأما من لم يصل عليه ففرض الصلاة عليه الثابت بالآدلة 
والإجماع باق ومن صلى عليه فقد قال بمشروعية الصلاة عليه 
الجمهور. قال أحمد يروى عن النبي يَلِةِ من ستة أوجه أو ثمانية 
أوجه أنه صلى على ميت بعد ما دفن. واختاره الشيخ وجمهور 
السلف. ومن اعتذر عن هذه السنة المشهورة فلعله لم يظهر له 
السبب في الإعادة . وقال ابن حامد يصلى عليه لأنه دعاء . 
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وقال المجد يصلي تبعاً وإلا فلا إجماعاً. وقال تستحب 
إعادتبا 5 مع الغير ل تستحب ابتداء. وقال الشيخ لا تعاد 
الصلاة عليها إلا لسبب مثل أن يعيد غيره فيعيد معه. أو 
يكون أحق بالإمامة من الطائفة الثانية فيصلىي بهم. وقال ابن 
المبارك إذا دفن الميت ولم يصل عليه صلى على القبر. وذكر ابن 
القيم أن الأحاديث إنما تدل على هذا. 


وحدد بعض أهل العلم الصلاة عليه بعد الدفن إلى شهر . 
قال أحمد إذ هو أكثر ما روي عنه يك . وحده الشافعي بما إذا ل 
يبل الميت ومنع منه مالك وأبو حنيفة إلا للولي إذا كان غائبا. 
وقال ابن القيم صلى النبي كَليةٍ على القبر بعد ليلة ومرة بعد 
ثلاث ومرة بعد شهر ولم يوقت في ذلك وقتا. 


وقال ابن عقيل غوة مظنا لقيام الدليل على الجواز. وما 
وقع من الشهر فاتفاق ويؤيده أن النبي يَكةِ ١صلى‏ على قتلى احد 
بعد ثمان سنين)» رواه البخاري وغيره وفي السنن وغيرها أنه صلل 
«صلى على قبر بعد شهرين) والحق أنه لم يرد توقيت ولأن المراد 
من الصلاة عليه الدعاء له وهو جائز في كل وقت. قال ابن 
القيم والعظام تبقى مدة طويلة ولا تأثير لتمزق اللحوم . 


وما عنه أنه يك نعى النجاشي في اليوم الذي مات 
فيه # سنة تسع في رجب # وخرج بهم إلى المصلى فصف بهم 
وكبر عليه أربع تكبيرات * ولما عن جابر أنه كَل قال «توفي 
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اليوم رجل صالح من الحبشة فهلموا فصلوا عليه فصففنا خلفه 
فصلى عليه ونحن صفوف»). وفي رواية «صلى على أصحمة 
التسائق :فكب هليه أزيهاء: 


وللترمذي وغيره وصححه عن عمران بن حصين أن 
رسول الله كم قال «إن أخاكم النجاشي قد مات فقوموا فصلوا 
عليه» قال فقمنا فصففنا عليه ىا يصف على الميت وصلينا عليه 
كا يصلى على الميت. والنجاشى هو ملك الحبشة وكان اسمه 
احا رسا الغر و عقا اتوي اك ولك الح 
نجاشي . كما يسمى كل خليفة للمسلمين أمير المؤمنين. وملك 
الروم والفرس قيصر وكسرى . 


فدلت هذه الأحاديث وما فى معناها على مشروعية الصلاة 
على الغائب عن البلد بالنية. قال الحافظ وهو قول الشافعي 
وأحمد وجمهور السلف. وقال ابن حزم لم يأت عن أحد من 
الصحابة منعه وقال الشافعى الصلاة على الميت دعاء له فكيف 
لا يدعى له وهو غائب وقيل إن لم يكن صلى عليه وإلا فلا 
اختاره الشيخ. وقال ولا يصلى كل يوم على كل غائب لأنه لم 

وقال ابن القيم مات خلق عظيم وهم غيب فلم يصل 
عليهم . وَإِثْما صلى على النجاشي وفعله سنة وتركه سنة وصوب 
أنه إن مات ببلد لم يصل عليه صلي عليه كما صلى النبي كَل على 
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النجاشي وإلا فلا اه. ولا يصلى على غائب في أحد جانبي 
البلد ولو كان كبيرا ولو لمشقة مطر أو مرض . ويصلى على غريق 


وأضنين ونحوهما. 


افوا بت عي 1 بعل علي قا بالفن وس نار 
وخويا لأن آبا آبوت صل عل :نرصسل إقباة زواه اد وضل 
عمر على عظام بالشام . وأبو عبيدة على رؤوس رواهما 
عبد الله بن أحمد . وقال الشافعي ألقى طائر يدأ بمكة من وقعة 
الجمل عرفت بالخاتم وكانت يد عبد الرحمن بن عتاب فصلى 
عليها أهل مكة وهذا مذهب مالك والشافعى وأحمد وجماهير 
أفل. العلمولآلة يعض من ميك فلت له حكم الجملة: 


فإن كان بعضاً من ميت صل عليه ندبا . وكل يضل قليه 
فظلفا , :آم تشبييك وتكنينة رديه فحت القانا: ٠‏ ثم إن وجد 
الباقيى بعد غسل البعض وتعفينه ودفنه غسل وكفن وصلى عليه 
ودفن بجنب القبر أو في جانبه . 


ولا يصلى على مأكول ببطن اكل لفقد الشرط من غسل 
وتكفين . ولا يصلى على مستحيل بإحراق ونحوه لأنه لم يبق منه 
كاروفل علي ولا بضيل عل بعش عت فد خداقه أن الصنادة 
دعاء له وشفاعة وهذا عضو لا حكم له في الثواب. وفي 
الحديث دليل على أفضلية الصلاة عليه خارج المسجد. 
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وعن جابر 4 بن سمرة رضي الله عنه ©« أن رجلا قتل 
نفسه بمشاقص *# جمع مشقص كمنبر نصل عريض أو سهم فيه 
ذلك. أو نصل طويل أو سهم فيه ذلك يرمى به الوحش ‏ فلم 
يصل عليه النبي كيد رواه مسلم # والخمسة وغيرهم وللنسائي 
«أما أنا فلا أصلٍ عليه» ومراده كك من تركه الصلاة عليه عقوبة 
له وردعا لخر ه عن مثل فعله وهو استعجال إزهاق نفسه. 


وفي الصحيح في الرجل الجري الذي قال فيه النبي كلد هوني 
النار وكان ف عزوة خيبر وجرح فاستعجل الموت فوصع نصاب 
سيفه بالآرض وذبابه بين ثدييه ثم تحامل عليه فقتل نفسه . وقال 
عمر بن عبد العزيز والأوزاعي لا يصلى عليه مطلقا. والجمهور 
أنه لا يصلى عليه الإمام الأعظم . 


« وعن زيد بن خالد في الذي غل في سبيل الله 4 أي كتم 
قينا عا قله ودلك | ديعلد هن التلمين توق شس رانه ذكر 
لرسول الله كَيْةِ © فقال صلوا على صاحبكم # فتغيرت وجوه 
القوم لذلك فل) رأى. الذى بهم قال «إن صاحبكم غل ف 
سبيل الله ففتشنا متاعه فوجدنا فيه ره خرز اليهود ما 
يساوي درمهمين ‏ رواه الخمسة إلا الترمذي # واحتج به أحمد 
ورجال إسناده رجال الصحيح . 


وفيه نحريم الغلول وإ كان حديرا وف الوعيد عليه 
أحاقيقة تتهيرة او ]نا ات لك عله الصالذة غلية زرا لنر ولا اله هد 
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الغلول. كما امتنع عن الصلاة على قاتل نفسه. وعلى المديون 
وأمرهم بالصلاة عليه أولا حتى كفله أبو قتادة رضي الله عنه 
فدل الحديثان على سنية ترك الإمام الأعظم وإمام كل قرية وهو 
واليها في القضاء الصلاة على قاتل نفسه عمدا. والغال من 
الغنيمة . قال أحمد ما نعلم أن النبي كَكْةِ ترك الصلاة على أحد 
إلا على الغال وقاتل نفسه. 


ولو صلى عليه)| الإمام فلا بأس كشقية الناس اختاره افو 
عقيل وغيره وذكره في في الفمروع اتفاقاً. وقال الشيخ وإن ركهم 


اتج الدية. :رعجرا فهو أولى. وإن صلى يرجو رحمة الله وم 
يكن في الامتناع مصلحة راجحة فيحسن . وإن امتنع في الظاهر 
ودعا في الباطن فحسن. وأما من سواهما من سائر العصاة 


كالسارق والشارب والمقتول قضاضا ا ونحو ذلك فيصلى 


عليهم . ى) إن على سائر المسلمين أن يصلوا على مو المسلمين 
ى) دل عليه الحديثان وغيرهها. 


وقال النووي وعيره مذاهب العلاء كافة الصلاة على كل 
مسلم . ومحدود. . ومرجوم . . وقاتل نفسه . وولد الزنا. ٠‏ ونحوهم 
لقوله «صلوا على من قال لا إله إلا الله») المراد عاملاً بمقتضاها. 
يسبب يريت 


في المسجد) رواه 9 # وفي رواية سل ويد يعني 8 
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وفي رواية: أمرت أن تمر بجنازة سعد بن أبي وقاص في المسجد 
فتصلي عليه فأنكر الناس ذلك عليها فقالت ما أسرع ما نسي 
الناس, والله ما صلى رسول الله يله على سهيل بن بيضاء إلا في 
المسجد» قال الحافظ لما أنكرت ذلك سلموا لما. فدل على أنها 
حفظت ما نسوه. وفي رواية أرسل بعض أزواج النبي يَلةِ وذكر 
نحوه وبنو بيضاء ثلاثة سهل وسهيل وصفوان وأمهم البيضاء 
وصف لما واسمها دعد وأبوهم وهب بن ربيعة القرشي 
الفهري . ظ 

فدل هذا الحديث على جواز الصلاة عليه في المسجد وهو 
مذهبف الشافعي وأحمد وحمهور أهل العلم . وصلى عمر على أبي 
بكر في المسجد. وصهيب على عمر في المسجد رواهما ابن أبي 
شيبة وغيره قال الخطابي وغيره ثبت ذلك ومعلوم أن عامة 
المهاجرين والأنصار شهدوا ذلك وهذا يقتضي الإجماع على 
جواز ذلك. وكرهه أبو حنيفة ومالك . 


وقال ابن القيم وغيره لم يكن من هديه يك الراتب الصلاة 
على الجنائز في المسجد وإنما كان يصلى خارجه وربما صلى عليها 
فيه ولكن لم يكن من سنته وعادته وكلاهما جائز والأفضل 
خارجه لأنه الغالب وتقدم في قصة صلاته على النجاشي أنه 
خرج بهم إلى المصلى وكان هو المعهود في عصره َل. وحديث 
عائشة ظاهر الدلالة في الجواز إن أمن تلويثه وإلا حرم 


ولهما عن أبي هريرة مرفوعاً من شهد الجنازة حتى يصلى 
عليها # وللبخاري من «شيع» وفي لفظ «من تبع جنازة مسلم 
إيمانا واحتسابا وكان معها حتى يصلى عليها» وني لفظ لمسلم 
«من خرج مع جنازة من بيتها حتى يصلى عليها # فله قيراط 
ومن شهدها حتى تدفن فله قيراطان # وللبخاري «فإنه يرجع 
بقيراطين» ولمسلم «ثم تبعها حتى تدفن كان له قيراطان من 
الأجر كل قيراط مثل أحد ومن صلى عليها ثم رجع كان له 
قيراط) . 

فدل على أنه لا يستحق الأجر المذكور إلا من 
صلى عليها وتبعها حتى تدفن. قال ابن القيم كان 
مجموع الأجر الحاصل على تجهيز الميت من حين الفراق إلى 
وضيعه ل اذه وقضاء هق أقلهادردان دلت فللكفا عليه قرا 
مق هذا القينان.والذى. يتعازقه النادن تق القزر اط أله اناك 
سدس فإن صلى عليه وتبعه كان له قيراطان منه وهما سدسه 
وعلى هذا فيكون نسبة القيراط إلى الأجر الكامل بحسب عظم 
ذلك الأجر الكامل في نفسه وكل) كان أعظم كان القيراط منه 
بحسبهء اه. ولا سيما بحسب الإخلاص والمشقة . 

ولا كان المتعارف به حقيراً نبه الشارع على عظم القيراط 
الحاصل لمن فعل ذلك لا © قيل * له ا وما القيراطان 4 أي 
الخاصلان لمن شهد الجنازة حتى يصلى عليها وتبعها حتى تدفن 
# قال مثل الحبلين العظيمين # ولمسلم «كل قيراط مثل أحد) 


7/١ 


وللنسائي «وكل واحد منهما أعظم قر أحد) ومسلم «أصغرهما 
مثل أحد) . وعند ابن عدي . من رواية واثلة وكتب له قيراطان 
من الأجر أخفههم) في ميزان يوم القيامة أثقل من جبل ا 

فبين أن زنة الثواب المترتب على ذلك العمل مثل الجبلين 
العظيمين. وكثيراً ما يمثل الشارع أمور الآخرة بأمور الدنيا 
للتقونت إلى الأفهام وإلا فذرة من ذرات الاخرة خير من الدنيا 
بأسرها وأمثالها معها. وخص الصلاة عليه والدفن بالذكر 
لكونم) المقصود بخلاف باقي أحوال اميت فإنها وسائل . 

وسأل ابن عمر عائشة هل قال ذلك رسول الله كك فقالت 
صدق أبو هريرة. فقال ابن عمر لقد فرطنا في قراريط كثيرة 
وكان يصلى عليها ثم ينصرف فل| بلغه جد في اتباعها حتى 
تدفن. وفيه الترغيب في حضور الميت والصلاة عليه ودفنه . 
وفيه أيضاً الدلالة على عظم فضل الله وتكريمه للميت وإكرامه 
بجزيل الثواب لمن أحسن إليه بعد موته . 


أي في صفة حمل الميت ودفنه والقيام عليه وأحكام القبور 
ووصول الثواب إلى الميت وغير ذلك. ودفن الميت المسلم 
مشروع بالكتاب والسنة وإجماع المسلمسى, وفوضن كقانه 
إجماعاً. وكذا حمله ومؤونتهها والمراد على من علمه كباقي مؤن 
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التجهير. وفعلها بر وطاعة وإكرام للفسة. ود ه أخول 
الأجرة على ذلك ويسقط بفعل كافر وغيره كتكفينه لعدم اعشار 
النية اتفاقا. 

الكفت الضم والجمع ## أحياء وأمواتا #4 تكفتهم أحياء على 
ظهرها في دورهم ومنازههم وتكفتهم أمواتا في بطنها أي تحوزهم 
إذ يدفنون فيها. 


وقال : ثم أماته فأقبره 4 أي جعل له قبراً يوارى فيه . 
ولم يجعله ملقى للسباع والطيور. أو أقبره أي ستره الله بحيث يقبر 
وجعله ذا قبر يدفن وهذه مكرمة لبى ادم على سائر الحيوانات . 


# وقال: ولا تقم على قبره # أي لا تقف عليه ولا تول 
دفنه. وقال أكثر المفسرين لا تقم على قبره بالدعاء والاستغفار 
بعد الفراغ من دفنه وذلك أنه كان عادة النبى يل في 
المسلمين وتقدم أصل القصة. قال شيخ الإسلام لما نمى 
نبيه يَلِّْ عن القيام على قبور المنافقين كان دليل الخطاب أن 
المؤمنين يقام على قبورهم بعد الدفن واستحبه هو وغيره من 
أهل العلم وفعله على وغيره ويأت . 


وقال ابن مسعود: من اتبع جنازة فليحمل بجوانب 
السرير كلها # فيضع قائمة السرير اليسرى في المقدمة على كتفه 
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الأيمن ثم ينتقل إلى المؤخرة ثم يضع قائمته اليمنى المقدمة على 
كتفه اليسرى ثم ينتقل إلى المؤخرة فتكون البداءة من الجحانبين 
بالرأس والخاتمة من الحانيين بالرجلين وهو مذهب أبي حنيفة 
العمودين سواء لما فيها من الموافقة لكيفية غسله. قال ابن 
مسعود رضي الله عنه ه فإنه من السنة # وقول الصحابي من 
السنة له حكم الرفع # رواه ابن ماجه * وابن أبي شيبة وغيرهما 
ورواته ثقّات . وكره الاجرى ى وعيره الازدحام عليها لمخالفة 
الإسراع المأمور به . 
ويباح أن يحمل كل واحدة على عاتقه بين العمودين وهو 
الأفضل عند الشافعية لما روي أنه يك حمل جنازة سعد بن معاذ 
بين العمودين . وروي عن سعد وابن عمر وأبي هريره أنهم 
عار الاك وعثمان حمل سريرا بين العمودين فلم يفارقه حتى 
ع م يوا وا ع 0 
قفد يستحب أن يكون على نعش بعد أن يغسل ويكفن 
مستلقيا على ظهره إن أمكن وتغطية نعشها بمكبة كالقبة لأنه 
د اة: ويروى أن فاطمة صنع لما ذلك بأمرها . قال ابن عبد 
ويجعل فوق المكبة ثوب وكذا إن كان بالميت حدب . 


/ 


وكره تغطيته بغير أبيض ولا بأس بحمله على دابة لغرض 
صحيح كبعد قبره وسمن مفرط. ويجزىء الحمل على سرير أو 
لوح أو محمل وأي شيء حمل عليه ولا يحرم حمله على هيئة 
مزرية كفي قفة وغرارة وزنبيل ومكتل وعل هذه حاف معها 
سقوطه بل يكره. وني الفروع يتوجه احتمال يحرم وفاقا 
للشافعيى. ولا بأس بحمله على الأيدي والرقاب كطفل . 


وعن أبي هريرة أن النبي كَل قال أسرعوا بالجنازة # أي 
بحملها إلى قبرها والإسراع ضرب من العدو وهو عدو فسيح 
سريع دون العنق وفوق السعي والجمهور أن المراد بالإسراع ما 
فوق سجية المشي المعتاد. قال الموفق وغيره هذا الأمر 
للاستحباب بلا خلاف بين العللاء وشذ ابن حزم فقال بوجوبه 
والمراد شدة المشى . ولأبي داود وغيره بأسانيد صحيحة عن أ 
بكرة «لقد رأيتنا ونحن نرمل رملا مع رسول الله كَكِدْ) 
وللبخاري في تاريخه عن محمود وأسرع النبي َه حتى تقطعت 
نعالنا يوم مات سعد بن معاذ» . 


وذكر غير واحد من أهل العلم: لا يفرط في الإسراع 
فنتمخض مخضا ويؤذي متبعها. ولأحمد عن أبي موسى 
أنه عليه الصلاة والسلام «مر بجنازة تمفخض مخضا فقال عليكم 
بالقصد في جنائزكم» فيستحب الإسراع بها بحيث لا ينتهي إلى 
شدة يخاف معها حدوث مفسد بالميت أو مشقة على الحامل 
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والمتبع . وتراعى المصلحة والحاجة اتفاقاً. فإن خيف عليه من 
الإسراع مشي به الموينا. 


ولا ينبغي الإبطاء في شيء من حالاتها من غسل ووقوف 
عند القبر. وقال ابن القيم وأما دبيب الناس اليوم خطوة خطوة 
فبدعة مكروهة مخالفة للسنة ومتضمنة للتشبه بأهل الكتاب:. 
وأخبر عليه الصلاة والسلام بالعلة في الإسراع فقال # فإن 
تك * أي الجنازة والمراد به الميت 8 صالحة #* ولفظ الترمذي 
خيراً أي ذات خير # ف »* هو خير'تقدمونها إليه #4 أي 
فأسرعوا به حتى يصل إلى تلك الحالة الطيبة . 


# وإن تك سوى ذلك * ولفظ الترمذي وغيره وإن تك 
شرا « فشر تضعونه عن رقابكم متفق عليه # وفي لفظ وإن 
كان غير ذلك وللطبراني من حديث ابن عمر يقول إذا مات 
أحدكم فلا تحبسوه. وأسرعوا به إلى قبره قال الحافظ إسناده 
حسن . وتقدم حديث «لا ينبغي لحيفة مسلم أن تحبس بين 
ظهراني أهله» وفيها المبادرة بتجهيز الميت ودفنه. وفيه دلالة على 
أن حمل الجنازة يختص بالرجال للإتيان فيه بضمير الذكور. 


© وعن المغيرة أن النبي كَللةٍ قال الراكب يمشي خلف 
الجنازة * قال الخطابي لا أعلمهم يختلفون أن يكون خلفها ولآن 
سيره أمامها يؤذي متبعها وقال النخعي كانوا يكرهونه وكره 
جمهور العلاء مالك والشافعي وأحمد وغيرهم ركوب تابع 
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ا حنازة لغير حاجة لما زقام الترمذي وعيره أنه عليه الصلاة 
والسلام «رأى نكاد راكياً م جنازة فقال ألا تستحيول 
ملائكة الله على أقدامهم وأنتم عل ظهور الدواب). 


ولأبي داود عن ثوبان أن رسول الله كَكِدِ «أتي بدابة وهو مع 
لادان اياي :0 السك جياه اولي الرل 017 
«إن الملائكة تمشي فلم أكن لأركب وهم يمشون فل| ذهبوا 
ركبت» وأما لحان قا كد وكذلك لا يكره رجوعه راكنا ولو 
لغير حاجة لما روى جابر أن النبي يك «تبع جنازة ابن الدحداح 
ماشياً ورجع على فرس» رواه مسلم 8 والماشي كيف شاء منبها 
رواه الخمسة وصححه الترمذي *# قال الموفق وغيره حيث مشى 
فحسن بمينها أو شمالها أو خلفها أو أمامها. ويؤيده سنية 
الإسراع وأنهم تبون كان واعيدا متيوان.. فيه كاد سيق 


وقال البيهقي وغيره الاثار في المشي أمامها أكثر وأصح 
بره مذهب مالك والشافعي وأحمد وحمهور العلاء. قال ابن 
المنذر ثبث أن النبى كله وأبا بكر ومر كانوا بمشبون آمام اللنارة 
ورواه النسة وغيرهم. وقال الترمذدي روي عن بعض 
الصحابة أنهم يتقدمون الجنازة فيجلسون قبل أن تنتهي إل 


ولا يكره أن يكونوا خلفها. وقال الأوزاعي إنه الأفضل 
لأنبا متبوعة والقرب من الجنازة أفضل فإن بعد أو تقدم إلى القبر 


يف 


فلا بأس لكن بحيث أن ينسب إليها. وتقدم حديث «من تبعها 
وكان معها حتى يفرغ من دفنها فله قيراط». وفي الصحيحين 
من حديث البراء أمرنا رسول الله يكٍ باتباع الجنازة وهو من 
حقوق الإسلام لقوله للمسلم على المسلم ست وعد منما اتباع 
جنازته وفي لفظ يشهدها أي يحضرها ليصلي عليه ويدفنه . 


واتباعها سنة باتفاق المسلمين. وفي الرعاية فرض كفاية 
للأمر به وهو حق للميت وأهله. قال الشيخ لو قدر أنه لو انفرد 
الميت لم يستحق هذا الحق لمزاحم أو لعدم استحقاقه تبعه لأجل 
أهله إحسانا إليهم لتألف أو مكافأة أو غير ذلك وذكر فعل 
النبى يك مع عبد الله بن أبي وذكر الاجري أنه من القضاء سق 


أخيه المسلم . 


واتباعها على ثلاثة أضرب أحدها أن يصلى عليهاء. ثم 
ينصرف . والثاني أن يتبعها إلى القبر ثم يقف حتى تدفن . 
والغالث أن يقف بعد الدفن على القبر ويسأل له التثبيت ويدعو 
له بالمغفرة وال رحمة . ظ 


وعن أم عطية نهينا # أي معشر النساء و عن اتباع 
الجنائز متفق عليه # أي أن نصل إلى القبور وظاهره التحريم 
ولأبى يعلى من حديث أنس قال «أتحملنه قلن لا. قال أتدفنه 
قلن لا. قال فارجعن مأزورات غير مأجورات» ونقل النووي 
أنه لا خلاف في ذلك ولم يكن يخرجن على عهد النبي و ولا 


ق, 


على عهد خلفائه. وقوها ولم يعزم علينا ظن منها رضي الله عنما 
أنه ليس بي تحريم والحجة في قوله يله لا في ظن غيره. 


ويكره أن يتبعها مع منكر إن عجز عن إزالته. وقيل يتبعها 
وينكره بحسبه. وإن قدر وجب الإنكار وتأكد الاتباع الحصول 
المقصودين . ويكره رفع الصوت معها ولو بقراءة أو تهليل حكاه 
الشيخ وغيره اتفاق المسلمين لأنه بدعة ولنبي النبي كَلْةِ أن تتبع 
الجنازة بصوت أو نار رواه أبو داود. قال ابن المنذر يكرهه كل 
من نحفظ عنه. 


وكان من فعل أهل الكتاب وقد شرط عليهم أن لا يفعلوا 
ذلك. ونهينا عن التشبه بهم فيما ليس هو من سلفنا الأول 
الاك يان جا يه دوم عاناا عد اران 01 ول 
حيظة وطير هوي اوكا اقوله السستغدروا لدو توه ردعةا. اقالن: ادن 
عمر وسعيد بن جبير لا غفر الله لك بعد وأجمعوا على النبي عن 
اتباعها بنار إلا لحاجة . 


وروى ابن ماجه عن أبي بردة قال . أوصى أبو موسى حين 
حضره الموت فقال لا تتبعون بجمر فقالوا له أو سمعت فيه شيئا 
قال نعم من رسول الله ولِِ. وللترمذي عن أبي هريرة مرفوعاً 
ولا تتبع الحنازة بصوت ولا نار ولا يمشي بين يديها بصوت ولا 
نار» وله شواهد وذلك لأنه من شعار الجاهلية والنصارى ولما فيه 
من التفاؤل ومن ثم قالوا بحرم . 
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© وما عن أبي سعيد أنه كَكِةِ قال «إذا رأيتم الحنازة 
فقوموا * ولسلم «إن الموت فزع فإدا رأيتم الحنازة فقوموا) 
وروي غير ذلك وكلها ترجع لتعظيم أمر الله وتعظيم أمر 
القائمين به. وللترمذي «فقوموا حتى تخلفكم أو توضع» وفي 
الصحيح أنه كِْهُ قام لجنازة بودي وجاء عن علي أنه كد «قام 
ثم قعد). 

قال النووي المختار في القيام للجنازة أنه مستحب واختاره 
الشيخ وغيره وقال أحمد إن قام لم أعبه وإن قعد فلا بأس. وقال 
قوم بالتخيير وبه تتفق الأدلة # فمن تبعها فلا يجلس حتى 
توصع *# ولأحمد في الأرض وقال البخاري باب من شهد 
الجنازة فلا يقعد حتى توضع عن مناكب الرجال وللنسائي من 
حديث أبي هريرة وأبي سعيد ما رأينا رسول الله كَكَِْ «شهد 
جنازة قط فجلس حتى توضع» وللبيهقي عن أب هريرة وابن 
عمران القائم مثل الحامل في الأجر. 

فال النووي وغيره مذهب جمهور أهل العلم استحبابه وقد 
صحت الأحاديث باستحباب القيام إلى أن توضع» ولم يثبت في 
القعود شيء إلا حديث علي ويحتمل أنه لبيان الحواز أو نسخ 
قيام القاعد دون استمرار قيام مشيعها ى) هو المعروف من 
مذهب مالك وأحمد وأبي حنيفة وإن سبق إلى القبر وشق جلس 
لا في انتظاره قاى] حتى تصل إليه وتوضع من المشقة ولأبي داود 
وغيره عن البراء خرجنا مع رسول الله كَلةْ في جنازة فانتهينا إلى 


وم 


القبر وم يلحد بعد فجلس مستقبلا القبلة وجلسنا معه وتقدم أن 
بعض الصحابة يتقدمون الحنازة فيجلسون قبل أن تنتهي 

ل ظ 

واستحب الجمهور أن يسجى قبر المرأة لأها عوره فلا 
يؤمن أن يبدو مغها شيء فيراه الحاضرون ويكره لرجل بلا عذر 
كمطر ونحوه ولأنه ليس بعوره وكشفه أبعد عن التشبه بالنساء 
وقال عللى رضي الله عنه وقد مر بقوم يدفنون ميتا وبسطوا على 
قبره الكو فجذبه وقال إنما يصنع هذا بالنساء رواه سعيد 
0 
الممثتة ولولا مزيد فضله ما عأنوه وهو الذي اختاره الله 

فإنه كان في المدينة رجلان أحدهما يلحد والثاني يشق 
فأرسلوا إليهما وقالوا من جاء عمل عمله لرسول الله كه فجاء 
الذي يلحد فأمروه أن يلحد للنبي مَل وللخمسة واللحد لنا 
والشق لغيرنا) . وللترمذي وصححه «(فإدا 00 إلى أحددما 
قدمه في اللحد. واتمق الأئمة وغيرهم على أن اللحد أفضل من ش 
السو 


١م‏ 
وشاع 1 / شرح أصول الأحكام 


واتفقوا: من أن السنة اللحد. .وأن. البق لمن سبحة. 
وأحمعوا على أن الدفن في اللحد والشق جائزان. والشق أن يحفر 
في وسط القبر كالنهر ويبنيى جانباه فإن كان ثم عذر بأن كانت 
الأرض رخوة لا يثبت فيها اللحد ولا يمكن رفع انهيارها بنصب 
لين ولا حجارة ونحوها شق فيها للحاجة. وإلا كره كإدخاله 
58 وما مسته النار الكراهة السلف لذلك . وكذا دفن في 
انوت ولو امرأة إجماعاً ويسن أن يوسع ويعمق لقوله في قتلى 
أحد : «واحفروا وأوسعوا وعمقوا» صححه الترمذي قال سعد 
رضي الله عنه فإ وانصبوا على اللبن 4 بفتح فكسر فإ نصبا ى 
فعل برسول الله كَكِةْ # وله شواهد . واتفق الصحابة على ذلك 
ونقلوا عدد الليى يفا 

فيسن نصب اللبن عليه نصباً اتفاقاً. ويجوز ببلاط وغيره. 
ويتعاهد خلاله بالمدر ونحوه. ثم يطين فوق ذلك لثلا ينتخل 
عليه التراب منها لقوله «سدوا خلال اللبن» ثم قال «وليس هذا 
بشيء ولكن يطيب نفس الحي» رواه أحمد وغيره. ومن مات 
بسفينة ولم يمكن دفنه في البرية - ولو حبس يوما أو يومين ما لم 
يخافوا عليه الفساد ‏ ألقى في البحر بعد غسله وتكفينه والصلاة 
عليه وتثقيله بشيء ليستقر في قرار البحر. 

وإن مات في بكر أخرج وجوباً ليغسل ويكفن ويصلى عليه 
ويدفن وإلا طمت إن لم يحتج إليها. والسنة أن يسل في القبر 
وكذا في البحر من قبل رجلى القبر لآنه عليه الصلاة والسلام 


م 


سل من قبل رأسه رواه الشافعي والبيهقي بإسناد صحيح . 
وأدخل عبد الله بن زيد بن الحارث من قبل رجلى القبر وقال 
هذا من السنة رواه أحمد وغيره. 
وله عن أنس أنه كان في جنازة فأمر بالميت فسل من عند 
رجلي القبر وهو المعروف عن الصحابة والتابعين. قال الشافعي 
لا يختلفون أنه يسل سلا ون لم يكن أسهل أدخل من حيث 
سهل. وقال أبو حنيفة يدخل معترضا وقال مالك هما سواء . 
9 وعن ابن عمر كان كَل إذا وضع الميت في القبر قال 
بسم الله 4 أي وضعناك « وعلى ملة رسول الله 4 يَكْةِ أي دينه 
وشريعته. وفي رواية «وعلى سنة رسول الله عَيِْةْ) أي سلهنالك. 
وفي رواية «إذا وضعتم موتاكم في القبور فقولوا بسم الله وعلى 
ملة رسول الله» يَكْةِ رواه الخمسة ره حسنه الترمذي # . 
فيستحب هذا الذكر عند وضع الميت في قبره. وإن قرأ : 
( منها خلقناكم وفيها نعيدكم ومنها نخرجكم تارة) أو أق 
بذكر أو دعاء لائق بالمحل فلا بأس لفعله يك وفعل أصحابه . 
ويقدم بدفن رجل من يقدم بغسله لأنه عليه الصلاة والسلام 
تولى دفنه العباس وعلى وأسامة وهم الذين تولوا غسله. ولأنه 
أقرب إلى ستر أحواله. 
ويدفن امرأة محارمها الرجال الأقرب فالأقرب ممن يحل له 
النظر إليها. قال الزركشي لا نزاع في ذلك والترتيب مستحب . 


لله 


ثم أجانب لأنه كَكِةِ أمر أبا طلحة فنزل قبر امرأة وهو أجنبي . 

وعن عبيد بن عمير # بن قتادة بن سعد الليثي وعبيد 
تابعي اكور واو عدار له ضوح اسن سكاو ير كبر 
انه قال طكل ف الكعبة # بعل أن دكن الكبائر ثم قال 
«واستحلال البيت الحرام ا قبلتكم أحياء وأمواتء رواه أبو 
داود #*# والنسائي . 


فأما التوجه إليها في الحياة في الصلاة فبالكتاب والسنة 
والإجماع. وأما إذا وضع في اللحد فبلا نزاع. وقد دل الحديث 
وغيره على سنية وضع الميت في لحده متوجها إلى القبلة ويكون 
على شقه الأيمن . والنبي كَكِةِ وصاحباه صنع بهم كذلك بلا نزاع 
وهو طريق المسلمين. بنقل الخلف عن السلف لا يمتري فيه 
مسلم . ولأنه يشبه النائم وسنته أن ينام على شقه الأيمن مستقبل 
لخادم 

وينبغي أن يدنى من الحائط لثلا ينكب على وجهه فيسند 
وجهه ورجلاه إلى جدار القبر أو يسند أمامه بتراب ومن ورائه 
لئلا ينقلب ويجعل تحت رأسه لبنة فإن لم توجد فحجر. وتكره 
المخدة والمضربة اتفاقاً. وكذا قطيفة ونحوها وتحل العقد ل 
تقدم وللاستغناء عنها لأنها نما تعقد لخوف الانتشار عند حمله 
وبحوه . 

« وعن أبي هريرة أنه كَكِةِ حثى عليه * أي على قبر الميت 
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والحغو: الأخذ بالكفين معاً أو أحدهما © من قبل رأسه ثلاثاً رواه 
ابن ماجه * بسند جيد ونحوه للدارقطني والبيهقي عن عامر بن 
ربيعة. ولأن مواراته فرض كفاية وبالحثو يكون فيمن شارك 
فيها. ولأن في ذلك أقوى عبرة واستذكار فاستحب ذلك . 


ولأحمد بسند ضعيف أنه عليه الصلاة والسلام لا 53 
ابنته في القبر قال (منها خلقناكم. وفيها و 
نخرجكم تارة أخرى) واستحب بعض أهل العلم أن 0 
بذلك عند حثىي التراب استئناساً غيل| اخيو. وروي عن علي 
أنه كان إذا حثى على ميت قال اللهم إيماناً بك وتصديقا 
برسولك فإيقانا سعثك وهذا ما وعد الله ورسوله وصدق الله 


ورسوله) لم ال القراب على القمن: 


«وعن عثمان»* ابن عفان رضى الله عنه قال كان 
رسول الله يك إذا فرغ من دفن اميت وقف عليه 4 أي على قبر 
الميت ‏ وقال استغفروا لأخيكم فميلوا له النذيق »ا عند 
سؤال الملكين له 8 فإنه الان * أي هذا الوقت # يسأل * من 
ربك . وما دينك. ومن نبيك . أو يقال له ما كنت تعبد. فيقول 
أغية :اله 'قيقال له ما بهذا الريجا. عومد كله فقول اسهد اله 

عبد الله ورسوله. أو يقول أشهد أن لا إله إلا الله وأشهد أن 
د عبده ورسوله . 


أو يقول لا اأدري سوتعة: الاين يفو لوا شيعا ففلقة أ 


هخم 


يقول غير ذلك مما جاء عن النبي كَل # رواه أبو داود »# 
وصححه البزار والحاكم وتقدم قوله تعالى ( ولا تقم على 
قبره) وقال تعالى (ربنا اغفر لنا ولإخواننا الذين سبقونا 
بالإيمان) وقال (واستغفر لذنبك وللمؤمنين والمؤمنات) وقال 
ابن المنذر وغيره جمهور أهل العلم قالوا بمشروعية الوقوف على 
قيزة :وا لاعفا له 


وقال الترمذي الوقوف على القبر والسؤال للميت مدد 
للميت بعد الصلاة عليه. لأن الصلاة بجماعة المسلمين 
كالعسكر له قد اجتمعوا بباب الملك يشفعون له والوقوف على 
القبر وسؤال التثبيت مدد للعسكر وهو ثمرة دعاء العسكر في 
الصلاة عليه وتلك ساعة شغل الميت لأنه استقبله هول المطلع 
وسؤال الفتانين ى| هو مستفيض عن النبي كَلْة ومجمع عليه . 
وقد أجلسته لتسأله فيستحب الوقوف عليه والدعاء له بالتشنيت 
فهو في قبره كالغريق ينتظر دعوة تلحقه من قريب أو صديق . 


وعن جابر أن النبي كَِةَ رفع قبره *# أي رفعه الصحابة 

رضي الله عنهم # عن الأرض قدر شبر رواه الشافعي *# 

محمد بن إدريس القرشي الشافعي الإمام الشهير المنوفى سنة 

أربع ومائتين. ورواه ابن حبان في صحيحه وأبو بكر الساجي 

وغيرهم . ولآبي داود وغيره بإسناد صحيح عن القاسم. قلت 

لعائشة اكشفي لي عن قبر رسول الله مَل وصاحبيه رضي الله 
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عنبيها فكشفت لى عن ثلاثة قبور لا مشرفة ولا لاطئة مبطوحة 


فدلت هذه الأخبار مع ما يأتي من الغبي عن رفع القبور 
والزيادة على ترابها أن يرفع القبر عن الأرض قدر شبر واستحبه 
أهل العلم ليعرف فيزار ويحترم. وما يأتيٍ من الأمر بتسويتها 
محمول على ما كانوا يفعلونه من تعلية القبور بالبناء. قال ابن 
القيم وهذه الاثار لا تضاد بينها. والأمر بتسوية القبور إنما هو 
تسويتها بالارض وأن لا ترفع مشرفة عالية. وهذا لا يناقض 
تسنيمها يسيرا في الأرض ولا يزاد على الشبر. فإن الزيادة على 
المشروع محرم . 


وينبغي أن يسنم لما روى البخاري عن سفيان التمار أنه 
رأى قبر النبي كَكةِ مسن|. وعن الحسن مثله وهو مذهب 
الجماهير أبي حنيفة ومالك وأحمد وغيرهم إلا ما ذهب إليه بعض 
الشافعية من التسطيح وينبغي وضع حصباء عليه لفعل الصحابة 
بقبره كَكِلَء . وللبزار أنه يَكِةٍ أمر به أن يجعل على قبر عثمان بن 
مضعون. وللشافعي أنه وضع على قبر ابنه. ولابن ماجه أنه 
فعل بقبر سعد ولأنه أثبت له وأبعد لدروسه وأمتع لترابه من أن 
تذهب به الرياح واستمر عمل المسلمين عليه . 


وينبعى رشه ماء "لما رو الشافعى وعيره أنه عليه الصلاة 


والسلام رش على قبر ابنه إبراهيم ماء ولا بأس بتعليمه بحجر 
/ام 


وبحوه لما روآه أبو داود وعيره أنه وصع 000 عند رافق غهان 
وقال وأعلم به قبر أخى أدفن إليه من مات من أهلى) وليعرفه به 
إدا زآأره. 


( وعنه 4 أي عن جابر رضي الله عنه قال ف نهى 
النبي كَْهِ أن يحصص القبر * أي يبيض بالحص أو بالجير وهو 
من البدع المحدثة ومن الوسائل المفضية إلى الشرك. وكذا 
تخليقه يعني طليه بالطيب وتزويقه. وتبخيره ووضع الستائر 
عليه. وأما تقبيله والتمسح به وكتابة الرقاع عليه ودسها في 
الأنقاس والاستشفاء به والطواف به والتبرك به والعكوف عنده 
وسؤاله النفع والضر فمن البدع المحدثة. ومن الشرك بالله . بل 
عاذة شور ارك شرك دك عل ره ا قن 

( و4 نبى ل أن يقعد عليه 4 وللترمذي وصححه «نهى 
أن تجصص وأن يكتب عليها وأن توطاً لما فيه من 
الاستخفاف . ولسلم عن أبي هريرة وها رلأن يجلس 
أحدكم على جمرة فتحرق ثيابه فتخلص إلى جلده خير من أن 
يجلس على قبر» وله عن أبي مرئد «لا تجلسوا على القبور ولا 
تصلوا إليها» قال الخطابي وغيره ثبت أنه نهى أن توطأ القبور 
وكذا يكره الإتكاء عليه عند الجمهور لا روى أحمد أنه عليه 
الصلاة والسلام رأى عمروبن حزم متكت على قبر فقال «لا 
تؤذه) وأفضع منه التخلى عليها وبينها. ولا نزاع في تحريمه إذ هو 
بيت المسلم فلا يترك عليه شيء من النجاسات بالاتفاق. وكلما 


/ 


كان الميت أفضل كان حقه أوكد. 


ويكره المشي في المقبرة بالنعل لقوله كَكِْةِ «ألق سبتيتيك) 
يتأذى به. وذكر ابن القيم أن إكرامها عن وطثها بالنعال 
واحترامها من محاسن الشريعة. وقال من تدبر نبيه عن الجلوس 
على القبر والإتكاء عليه والوطء عليه علم أن النبي إِنما كان 
الجلوس على الجمر حتى تخرق الثياب خير من الجلوس على 
القبر. ومعلوم أن هذا أحق من المشي بين القبور بالنعال. 
والقبور هي دار الموق ومنازلهم ومحل تزاورهم وعليها تنزل 
الرحمة من ربهم . فهى منازل المرحومين ومهبط الرحمة ويلقى 
بعضهم بعضا على أفنية قبورهم يتجالسون ويتزاورود ك) 
تظافرت به الأثارع اهت. 
قال الشيخ ولحذا روي أنها على أفنية القبور وأنها في الحنة 
والجميع حق اه. ولا يجاورون بما يؤذي الأموات من الأقوال ‏ 
والأفعال الخبيثة فإن لما من الحرمة ما جاءت به السنة . 


ظِ وأن يبى عليه روآاه مسلم #* وأبو داود والترمذي 
وعيرهم وصححه وللنسائي (اغغى أن ع عل القبر أو يزاد عليه 
أو يجصص أو يكتب عليه» وظاهره تحريم الكتابة عليه . ولسلم 
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عن على مرفوعاً ولا تدعن صورة الاطييقيا ولأقيرا مقر إلا 
سو ينه ) والمشرف ما رفع كثيرأ عن المأذون فيه . وأمر فضالة بقبر 
فسوى وقال سمعت رسول الله يَكِهِ يأمر بتسويتها رواه مسلم . 


والغبي عن البناء على القبور مستفيض عن النبي يل من 
غير وجه وأمر عليه الصلاة والسلام بهدمه. وقال الشافعي 
رأيت العلاء بمكة يأمرون مهدم ما يبنى عليها. والبناء عليها من 
وسائل وذرائع وعلامات الكفر وشعائره والمنع من ذلك كله 
قطع لتلك الذرائع المفضية إلى الشرك. والله جل ذكره بعث 
محمدا يله هدم الآوثان. ولو كانك عل قير :رجحل صالح . لأن 
اللات رجل صالح فلا مات عكفوا على قبره وبنوا عليه بنية 
وعظموها. قال تعالى (أفرأيتم اللات والعزى) يعني التي 
كنتم تعبدونها هل نفعت أو ضرت. فل) أسلم أهل الطائف 
أمر كك هدمها فهدمت. 


وفيه وفي غيره أوضح اع ماهر إبقاء شيء من 
هذه القبب التي بنيت على القبور واتخذت دك ولا الحظة 
واحدة. وإذا كانت تعبد فهي أوثان كاللات والعزى ومناة بلا 
نزاع وقال عليه الصلاة والبادم ولا نجعل قبري وثنا 
يعبد) وقال «لا نتجعلوا قبري عيدأ) بل تعظيم القبور بالبناء 
ونحوه هو أصل شرك العالم الذي أرسلت الرسل وأنزلت 
الكتيث بالنبي عنه والوعيد على فاعله بالخلود في النار. 
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ويحرم إسراجها واتخاذ المساجد عليها. قال شيخ الإسلام 
يتعين إزالتها لا أعلم فيه خلافاً بين العلاء سواء كانت 
قبور أنبياء أو غيرها لما في السئن وغيرها «لعن الله زوارات 
القبور والمتخذين عليها المساجد والسرج» وفي الصحيحين «لعن 
الله اليهود والنصارى اتخذوا قبور أنبيائهم مساجد» ولهُ)| أيضا 
«قاتل الله اليهود والنصارى اتخذوا قبور أنبيائهم مساجد) 

قال ابن القيم لووضع المسجد والقبر معاً لم يجز. ولم يصح 
الوقف ولا الصلاة © وعن هشام # بن عامر الأنصاري 
استشهد في غزوة كابل بعد أن أبل فيها «( أن رسول الله ا 
قال في قتلى احد احفروا وأوسعوا # وتقدم الندب في توسيعه 
# وأحسنوا * وفيه الأمر بتحسين القبر 8 وادفنوا الاثنين 
والثلاثة في قبر واحد * وذلك أنه شكي إلى رسول الله كلد كثرة 
الجراحات ## رواه الأربعة وصححه الترمذي »* وفي لفظ قالوا 
الحفر علينا لكل إنسان شديد فقال «ادفنوا الاثنين والثلاثة في 
قبر واحد) وفي الصحيح عن جابر ركان يجمع بين الرجلين من 
قتى ا في الثوب الواحد ثم يقول أمهم أكثر أخذا للقران 
فيقدمه في اللحد» فيجوز دفن اثنين وثلانة للضرورة عند 
الجمهور أبي حنيفة والشافعي وأحمد. 

وروى عبد الرزاق عن واثلة أنه كان يدفن الرجل والمرأة 
في القبر الواحد فيقدم الرجل ويجعل المرأة وراءه. وكان يجعل 
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إن كانا تيون وإذا دفن ابنين فاكثر ل تبروانعة فإن 0 
سوى بين رؤسهم وإد شاء حفر قبرأ طويلا وجعل رأس كل 
واحد عند رجلىي الآخر أو وسطه كالدرج ويجعل و س المفضول 
عند رجلى الفاضل . 


ود ه دفن أثنين فأكثر معأ من غير ضرورة وهو مذهب أبي 
حنيفة والشافعي وإحدى الروايتين عن أحمد اختارها الشيخ 
وغيره. وكذا دفن واحد بعد واحد قبل بلاء السابق لأنه كله 
كان يدفن كل ميت في قبر. وعلى هذا استمر فعل الصحابة 
ومن بعدهم من السلف والخلف. وإذا وجد عظام ميت دفنها 


ولا يدفن آخخر عليه بل يحرم نبش قبر ميت باق لذلك . 
ومق ظن أنه بلى جاز ومتى كان رمي| جازت الزراعة والحرث 
وغير ذلك ما لم يخالف شرط واقف إجماعا وإلا فلا. وفي 
المدخل اتفق العلماء على أن الموضع الذي دفن فيه المسلم وقف 
عليه ما دام منه شيء ما موجودا فيه حتى يفنى فإذا فني حينئذ 
يدفن غيره فيه فإن بقى شيء ما من عظامه فالحرمة باقية 
كجميعه والعظام تبقى مدة طويلة ولا تأثير لتمزق اللحوم . 

ولا يجوز أن يحفر عليه ولا يدفن معه غيره ولا يكشف عنه 


اتفاقاً قال تعالى (ألم نجعل الأرض كفاتا أحياء وأمسواتا) 
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فالستر ف الحياة ستر العورات . وفي الممات ستر جيف 
الأجساد وتغير أحواها . فالبنيانك في القبور ونحو ذلك سبب 


ومن نبش القبور التي لم تبل أربابها وأدخل أجانب عليهم 
تووامى الك الطاهر سمس الضوورة انيع حم قن 
فأكثر في قبر. وكره الدفن عند طلوع الشمس وعند غروبها 
وقيامها. وتقدم الحديث في ذلك ويجوز ليلا ذكره النووي وغيره 
قول ماهير العلاء لأنه يَكِةِ لم ينكر عليهم إلا أنه كفن في ثوب 
غير طائل ولم يعلموه به. 


ودفنوا أبا بكر ليلاً. وفاطمة. وكان ذلك كالإجماع على 
الجواز. وذكر البزير اتفاقهم على كراهته ليلا. ونمارا أولى 
إجماعا لحضور كثر كثرة المصلين وتحسين الكفن وغير ذلك 
وللأحاديث الصحيحة. والخروج من الخلاف. وقال ابن 
القيم الذي ينبغي ل اه 
به شيء من حقوق الميت والصلاة عليه فلا بأس به. وعليه تدل 
أحاديث الجواز وإن كان يفوت بذلك حقوقه والصلاة عليه وتمام 
القيام عليه نمي عن ذلك . وعليه يدل الزجر. اه. 


ودفن في صحراء أفضل من الدفن بعمران. لأنه َك كان 
يدفن أصحابه بالبقيع واستمر عمل المسلمين على ذلك في سائر 
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الأمصار سوى قبر النبي ملي فإنه قبر ببيته . وقالت عائشة خشي 
أن يتخذ قبره مسجدأ رواه البخاري وغيره. ولما روي «تدفن 
الأنبياء حيث يموتون» وقال أبو بكر سمعته يقول «ما دفن نبى 
قط إلا في مكانه الذي توفي فيه»). ورأى أصحابه عيض 
بذلك . ظ 

واخدار ضناحاة الذقه غدده تشرنا به كك وا درف از 
تدل على دفتهم | وقع ويستحب قريباً من الشهداء والصالحين 
لينتفع بمجاورتهم ولأنه أقرب إلى الرحمة . قال الشيخ إنه يخفف 
العذاب عن الميت بمجاورة الرجل الصالح ى) جاءت بذلك 
الاثار المعروفة ولتناله بركتهم . ويستحب جمع الأقارب في بقعة 
لتسهل زيارتهم ولأنه أبعد لاندراس قبورهم . وتقدم قوله في قبر 
عثمان «لأدفن إليه من مات من أهلي». وكذا في البقاع الشريفة 
فقد سأل موسى ربه أن يدنيه من الأرض المقدسة متفق عليه . 
وسأل عمر الشهادة في سبيل الله والموت في بلد الرسول عله . 

ولا بأس بتحويل لميت ونقله إلى مكان آخر لغرض 
صحيح كبقعة شريفة ومجاورة صالح مع أمن التغير لفعل 
الصحابة وغيرهم . إلا القتلى في سبيل الله فلا يحولون لحديث 
ادفنوا القتلى في مصارعهم. وتدفن ذمية حامل من مسلم 
وحدها إن أمكن . قال الشيخ لا تدفن في مقابر المسلمين ولا في . 
مقابر النصارى. لأنه اجتمع مسلم وكافر فلا يدفن الكافر 
مع المسلم. ولا المسلم مع الكافر. بل تدفن منفردة لأنها إذا 
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دفنت قُْ مقبرة المسلمين تأذوا بعذامما. وإدا دفنت قُْ مقيرة 
النصارى تأذى الولد بعذابهم. وتأذيه بعذابها ضرورة وهو 


فإن لم يمكن دفنها وحدها فمعنا على جنبها الأيسر وظهرها 
إل الشلة لكون اللعق غن فيه الاعف قيلت القيلة :وهو 
مسلم بإسلام أبيه. وإن كانت أمه كافرة باتفاق المسلمين . وقال 
لا بد أن تكون مقابر المشركين متميزة عن مقابر المسلمين تميزا 
ظاهراً يت له متاظون: يي ولا بوشينة المملمين يتور 
الكفار وهو أكبر من التميز بينهم حال الحياة فإن في مقابر 
المسلبيق الربعة وى .قاور الكاقروة لذ انتة: 

#وعن عائشة» رضى الله عنها أن رجلا قال للنبى كله 
إن أمي لو تكلمت تصدقت » وذلك أنها افتلتت نفسها فلم 
توص بشيء من أعمال البر 9 فهل لما أجر إن تصدقت لما قال 
نعم متفق عليه # وللبخاري عن ابن عباس ان وح نان 
لرسول الله يَكةِ إن أمي توفيت أينفعها إن تصدقت عنها قال 
(نعم) قال فإن لي مخرفاً أي حديقة من نخل وعنب أو غيرهما 
فإ أشهدك افي قد تصدقت به عنها. 


ولأحمد عن سعد بن عبادة أن أمه ماتت فقال يا رسول الله 
إن أمى ماتت أفأتصدق عنها قال انعم قلت فأى الصدقة أفضل 
قال سقى الماء» قال الحسن فتلك سقاية السك بالمدينة وله من 
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حديث عمرو بن العاص إن أباه نذر أن ينحر مائة بدنة فقال له 
النبي كلل «لو أقر أبوك بالتوحيد فصمت عنه أو تصدقت عنه 
شعة. ذلك فال أخير المبة .نمل إلية- كل :شيئ 2 اميق الخين 
للنصوص الواردة فيه . ْ 


وقال ابن القيم من صلى أو صام أو تصدق وجعل ثوابه 
لغيره من الأموات والأحياء جاز ويصل ثوابها إليهم عند أهل 
السنة والجماعة. وقال شيخ الإسلام اتفق أئمة الإسلام على 
انتفاع أهل الميت بالدعاء له وما يعمل عنه من البر وهذا مما 
يعلم بالاضطرار من دين الإسلام. وقد دل عليه الكتاب 
والسنة والإجماع فمن خالف ذلك كان من أهل البدع. 


وذكر استغفار الملائكة والرسل والمسلمين للمؤمنين. وما 
تواتر من الصلاة على الميت والدعاء له. وما صح عن النبي َل 
فيمن توفيت أمه وقال أينفعها إن تصدقت عنبا قال «نعم» وغير 
ذلك وذكر اتفاقهم على وصول الصدقة ونحوها وتنازعهم في 
العبادات البدنية كالصلاة والصوم والحج والقراءة. وذكر ما في 
الصحيحين من حديث عائشة «من مات وعليه صيام صام عنه 
وليه) . وعن ابن عباس وفيه «فصومى عن أمك) وحديث عمرو 
إذا صاموا عن المسلم نفعه وما ورد في الحج وغير ذلك. 

ثم قال. فهذا الذي ثبت بالكتاب والسنة والإجماع علم 
مفصل مبين. ثم قال ولم يخالف هذه الأحاديث الصحيحة 
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الصريحة من بلغته وَإِنما خالفها من لم تبلغه ولا ينافي قوله (وأن 
ليس للإنسان إلا ما سعى) ولا قوله «إذا مات ابن آدم انقطع 
عمله») إلخ لأن ذلك ليس من عمله والله تعالى يثيب هذا 
الساعي وهذا العامل على سعيه وعمله ويرحم هذا الميت بسعي 
هذا المى ,وعمله سس غتره ولس من عملة» 

ثم ذكر أن أفضل العبادات ما وافق هدي النبي كله 
وهدي أصحابه وقول ابن مسعود من كان منكم مستنا فليستن 
يمن قد مات أولئك أصحاب رسول الله كَل . وأن الذي كان 
سراي امسر ون تور الماك كابر وان 
بأنواع العبادات المشروعة فرضها ونفلها ويدعون للمؤمنين 
والمؤمنات ك| أمر الله بذلك لأحيائهم وأمواتهم في قيام اللبل 
وغيره. وفي صلاتهم على الجنائز وعند زيارة القبور وغير ذلك 
من مواطن الإجابة . 

ول يكن من عادة السلف إذا صلوا تطوعاً وصاموا تطوعاً 
وحجوا أو قرؤا القران يبدون ذلك لموتاهم المسلمين. بل كان 
من عادتهم الدعاء ى) تقدم فلا ينبغي للناس أن يعدلوا عن 
طريق السلف فإنه أفضل وأكمل. ولم ير هو وغيره من أهل 
التحقيق الإهداء للنبي كَلِ. وقال فإن له كأجر العامل فلم 
م إل أن.هعيدي إليه ثراب دلاة أو.صيدقة أو قراءة من أخد. 
وراه هو وبعض الفقهاء بدعة. ولم يكن الصحابة يفعلونه وفي 
الاختيارات لا يستحب إهداء القرب للنبي مه بل هو بدعة 
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هذا هو الصواب المقطوع بهء اه. 


ومن البدع المحدثة القراءة على القبر والاثار في الغبي عن 
العكوف على القبر واعتياده متظاهرة. وكان أحمد وغيره من 
السلف ينكر القراءة على القبر وكرهها أبو حنيفة ومالك بل عامة 
السلف أنكروها وشددوا فيها. قال شيخ الإسلام نقل الجماعة 
كراهتها وهو قول جمهور السلف وعليه قدماء الأصحاب. وعن 
أحمد بدعة وهو مذهب الشافعى لأنه ليس من فعله يوَلِّ ولا من 
عل أضخابة فعلم أأنة'عخدث. 

فسآلة عبد الها دا :معنا إل القير فيقرا غليه قال 
بدعة. قال الشيخ ولم يقل أحد من العلاء المعتبرين أن القراءة 
عند القبر أفضل . ولا رخص في اتخاذها عنده أحد منهم كاعتياد 
القراءة عنده في وقت معلوم . أو الذكر أو الصيام . وقال واتخاذ 
المصاحف عندها ولو للقراءة فيها بدعة. ولو نفع الميت لفعله 
السلف ولا أجر للميت بالقراءة عنده. ومن قال إنه ينتفع 
بسماعها دون ما إذا بعد القاري فقوله باطل مخالف للإجماع. 
ولا ريب أن القراءة على القبر عكوف ك) يعتاد عباد القبور 
العكوف عندها بأنواع القرب. وهذا العكوف يضاهي العكوف 
في المساجد بالطاعات . 


«إ وعن عبد الله بن جعفر » بن أبي طالب عم النبي كل 
وعبد الله هو أول من ولد بالحبشة من المسلمين وتوفي سنة سبع 


14 


وثمانين وله تسعون 8 أن النبى كَكِةٍ قال اصنعوا لال جعفر # 
أي أهله الذين كانوا في نفقته أو الذين يأوون معه في بيته 
ولتولون. أمره. والأول هو المعروف في اللغة أي اعملوا نهم 
طعاما # ليشبعهم يومهم وليلتهم . 

©« فقد أتاهم »# أي دهمهم من المصيبة بموت جعفر 
رضي الله عنه © ما يشغلهم #* عن أنفسهم بفتح الياء والغين. 
قال الزبير فعمدت سلمى مولاة لرسول الله يه إلى شعير 
فطحنته وأدمته بزيت جعل عليه وبعث به إليهم © رواه الخمسة 
إلا النسائي وحسنه الترمذي #* وصححه ابن السكن فدل على 
مشروعية القيام بمؤنة أهل الميت ما يحتاجون إليه من الطعام 
لاشتغالهم عن أنفسهم وهو مذهب الشافعي وأحمد. ويروى 
عن عبد الله بن أبي بكر أنه قال. ف) زالت تلك السنة فينا حتى 
تركها من تركها يعنى من أمره عليه الصلاة والسلام بصنع 
الطعام لآل جعفر. 

وكان قتل رضي الله عنه في جمادى سنة ثمان من الهجرة في 
غزوة مؤتة موضع معروف بالشام عند الكرك اقتحم عن فرسه 
ظ فعقرها. وكان أول من عقر في الإسلام ثم قاتل حتى قتل 
رضى الله عنه وأرضاه. ووجد فيا أقبل من جسده بضعا 
معدن جاون جه وروا رسو ١‏ تناع لان قال حي 
قطعت يداه. قالت عائشة لما جاءت وفاته رؤى في وجه 
رسول الله يكل الحزن. وهو أحد السانقين الأولين شقيق على 
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ولد قبله بعشر سنين. قال أبو هريرة إنه أفضل الناس بعد 
النبي كله وفي الصحيح أنه قال له أشبهت خلقي وخلقي . 

ويستحب لخيران أهل الميت والأقرباء الأباعد تبيئة طعام 
يشبعهم. ويقصد بالطعام أهل لميت لا من يجتمع 
إليهم. قال شيخ الإسلام لكن إنما يطيب إذا كان بطيب نفس 
المهدي وكان على سبيل المعاوضة مثل أن يكون مكافأة عن 
معروف مثله. فإن علم الرجل أنه ليس بمباح لم يأكل منه وإن 
اشتبه أمره فلا بأس بتناول اليسير منه إذا كان فيه مصلحة 
راجحة مثل تأليف القلوب ونحو ذلك. اه. 


ويكره لأهل الميت فعل الطعام للناس لما روى أحمد عن 
جرير قال. كنا نعد الاجتماع إلى أهل الميت وصنعة الطعام بعد 
دفنه من النياحة وإسناده ثقات. قال أحمد هو من فعل أهل 
الجاهلية ولأنه معونة على مكروه. وهو اجتماع الناس عند أهل 
الميت. بل هو بدعة وخلاف السنة لأنهم مأمورون أن يصنعوا 
لأهل الميت طعاما فخالفوا الأمر وكلفوهم صنع الطعام 
الموفق وغيره إلا من حاجة كأن يجبىء من بحضر ميتهم من أهل 
القرى البعيدة ويبيت عندهم فلا يمكن إلا أن يطعموه. اه. 


وأما جمع أهل المصيبة الناس على طعامهم ليقرؤا ومهدوا 


١٠١٠ 


طوائف من العلاء من غير وجه وقرب دفنه منبى عنه وعده 
السلف من النياحة. وذكر خبر جرير وهذا في المحتسب فكيف 
بمن يقرأ بالكراء. قال وأكثر من يقرأ ويبدي للميت بدعة لم 
يفعلها السلف ولا استحبها الأئمة والفقهاء تنازعوا في جواز 
الاكتراء على تعليمه فأما اكتراء من يقرأ ويبيدي فما علمت أحدا 
ذكرورولة وان لهافاة خوية المي :قالة العا انول تمل :وطية 
بذلك. / 

وقال الطرطوشي فأما الماتم فممنوعة بإجماع العلماء. 
والمأتم هو الاجتماع على المصيبة وهو بدعة منكرة لم ينقل فيه 
شيء. وكذلك ما بعده من الاجتماع في اليوم الثاني والثالث 
والرابع والسابع والشهر والسنة فهو طامة. وإن كان من التركة 
وفي الورثة محجور عليه أو من لم يأذن حرم فعله وحرم الأكل 
ا ظ 

ويحرم الذبح عند القبور والأكل منه. قال شيخ الإسلام 
يحرم الذبح والتضحية عند القبر ولو نذره. ولو شرطه واقف 
فشرطه باطل لحديث أنس «لا عقر في الإسلام» رواه أحمد بسند 
صحيح وكان من فعل أهل الجاهلية إذا مات فيهم الميت عقروا 
عند قبره شاة أو بعيرا ويقولون أنه كان يعقر للأضياف أيام 
حياته فيكافئونه بمثل صنيعه بعد وفاته أو ليكون مطعم) في حياته 
وبعد وفاته . 

وي معنى الذبح عند القبر الصدقة عنده. وقال الشيخ 


٠١١ 


إخراج الصدقة مع الجنازة بدعة مكروهة . وهو يشبه الذبح عند 
وأنكر أن يوصع الطعام أو الشرات عند القبر ليأخذه الناس . 


فصل في زيارة القبور 
أي في بيان أحكام زيارة القبور وهى مشروعة بالكتاب 
والسنة والإجماع وأما الزيارة البدعية فمحرمة بالكتاب والسنة 
وإجماع أهل السنة ويأتي الفرق بينهما. 


« قال تعالى: ولا تقم على قبره 4 فزيارة الميت المشروعة 
بالدعاء والاستغفار هي من هذا القيام المشروع وفيها دليل على 
أن زيارة قبور المسلمين أمر متقرر عند المسلمين وأن الدعاء لهم 
والاستغفار من أكبر القربات وأفضل الطاعات ورتب الشارع 
عليها الجزاء الجزيل. 


وعن بريدة # رضي الله عنه # أن رسول الله كْةٍ قال 
كنت نبيتكم عن زيارة القبور * وذلك أنهم كانوا حدثاء عهد 
بعبادة القبور والتعلق بها فل)| استقر عندهم التوحيد وصاروا هم 
يعيبون زيارتها أذن لهم فيها ولعل مارو كن ابن ابعر 
والنخعي والشعبي من كراهة زيارة القبور: عدم اطلاعهم على 
نسخ النبي والأمر بالزيارة وهو قوله يَكهَ # فزوروها رواه 
مسلم * وغيره من أهل السنن والمساند. 
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وهم عن أبي هريرة أنه ِل «زار قبر أمه فبكى وأبكى من 
حوله. فقال استأذنت ربي أن استغفر لما فلم يؤذن لي. 
واستأذنته في أن أزور قبرها فأذن لي. فزوروا القبور فإنها تذكر 
الموت») وتقدم الأمر بالإكثار من ذكر الموت وحكى النووي 
والحازمي وغيرهما إجماع أهل العلم على أن زيارة القبور سنة 
وهو ما استقر عليه الأمر بعد. وذهب ابن حزم إلى وجوب 
الزيارة ولو مرة لورود الآمر به وهو مستفيض من طرق كثيرة . 
وتباح زيارة قبر الكافر للاعتبار لفعله كيه . 

زاد ابن ماجه عن ابن مسعود فإنها تذكر الاخرة * 
وصححه الترمذدي من حديث بريدة # وتزهد في الدنيا # 
سنده صحيح وله نحوه عن عائشة. ولأحمد نحوه من حديث 
أبي سعيد وعلى وكلها دالة على تأكد سنية زيارة القبور وبيان 
الحكمة فيها. وفى حديث ابن مسعود. فإنها عبرة وذكر للاخرة 
وتزهيد في الدنيا. ومن لم يتعظ بالموق فلا تنفعه موعظة . 

والحاصل أن المقصود من زيارة القبور الاعتبار ونفع المزور 
والزائر بالدعاء فلا ينبغي أن يغفل الزائر عن الدعاء لنفسه 
وللميت ولا عن الاعتبار بحاله كيف تقطعت أوصاله وتفرقت 
أجزاؤه وكيف يبعث من قبره وأنه عما قريب يلحق به. وقال 
القرطبي ينبغي أن يتأدب بادابها ويحضر قلبه في إتيانها ويتعظ 
بأهلها وأحوالهم ويعتبر مهم وما صاروا إليه . 

وعن بريدة كان رسول الله كد يعلمهم # أي 5 
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أصحابه رضي الله عنهم # إذا خرجوا إلى المقابر * أن يقولوا 
السلام على أهل الديار من المسلمين والمؤمنين # وله من 
حديث أبي هريرة أنه أتى المقبرة فقال «السلام عليكم دار قوم 
مؤمنين) ودحوه لأحمدل وعيره من حديث عائشة وغيرها بلفظ 
«السلام على أهل الديار من المؤمنين والمسلمين» والمراد قبور 
المسلمين يقوله الزائر لهم أو المار بهم . 


«وإنًا إن شاء الله بكم للاحقون » والاستثناء للتبرك في 
قول أكثر أهل العلم وصححه النووي وامتثالاً لقوله (ولا 
تقولن لشيء إني فاعل ذلك غدا إلا أن يشاء الله). وذكر 
البغوي وغيره أنه راجع للحوق لا الموت أو إلى البقاع والموت 
واقع لا محالة # نسأل الله لنا ولكم العافية # من كل مكروه 
رواه مسلم * وله نحوه من حديث عائشة وفيه ويرحم الله 
المستقدمين منا ومنكم والمستأخرين . 


© زاد أحمد عن عائشة اللهم لا تحرمنا أجرهم * أي لا 
قنعنا من أجرهم 9 ولا تفتنا بعدهم » أي لا تضلنا بعدهم 
وفتنه أضله # واغفر لنا وهم * وللترمذي من حديث ابن 
عباس قال «مر رسول الله كلٍِ بقبور المدينة فأقبل عليهم بوجهه 
فقال السلام عليكم يا أهل القبور يغفر الله لنا ولكم أنتم سلفنا 
ونحن بالأثر» وكان بعض السلف إذا وقف على المقابر يقول 
انس الله وحشتكم ورحم غربتكم وتجاوز عن سيئاتكم وقبل 


والأدعية الواردة في الدعاء للميت المسلم عند زيارته 
مستفيضة وكان ابن عمر يقول إذا دخل المسجد. السلام عليك 
يا رسول الله. السلام عليك يا أبا بكر. السلام عليك يا أبت. 
قال الشيخ وهكذا كان الصحابة يسلمون عليه . ويسلمون عليه 
مستقبلي الحجرة مستدبري القبلة عند الأئمة وغيرهم . 


واتفقوا أنه لا يستلم الحجرة ولا يقبلها ولا يطوف بها ولا 
يصلى إليها ولا يدعو مستقبلها فإن هذا منبي عنه باتفاق الآئمة . 
ويستقبل الزائر وجه والده وغيره قريباً منه كزيارته في حياته 
ويقول. السلام عليك ورحمة الله وبركاته اللهم اغفر له وارحمه 
والمزور يسمع كلام الزائر لمفهومها ولما في الصحيحين وغيرهما 
قال (إنه ليسمع خفق نعالهم) وقال في قتلى بدر وما أنت بأسمع 
لا أقول منهم ) وقال إنهم يسمعون الان وغير ذلك من الأدلة 
الدالة على أن الميت يسمع في الجملة. 


وقال الشيخ وابن كثير وغيرهما سماع الموق هو الصحيح 
من كلام اهل العلم وا يك لحاس بالمادم عل من 1 بيع ود 
يجب أن يكون السمع له دائما. بل قد يسمع بحال دون حال 
ى) يعرض للحي. وهذا السمع سمع إدراك لا يترتب عليه 
جزاء ولا هو السمع المنفي في القران وإن سمع فلا يمكنه إجابة 
الداعي ولا ينتفع بالأمر والنبي . 


وقال ابن القيم الأحاديث والاثار تدل على أن الزائر متى 


٠١ه‎ 


جاء علم به المزور وسمع سلامه وأنس به ورد عليه وذلك عام 
في حق الشهداء وغيرهم ولا توقيت في ذلك. وقال الشيخ 
استفاضت الاثار بمعرفة الميت بأحوال أهله وأصحابه في الدنيا 
وإن ذلك يعرض عليه . وجاءت الاثار بأنه يرى ويدري بما فعل 
عنده ويسر بما كان حسناً ويتألم بما كان قبيحاً. 


وجاءت بتلاقيهم وتسائلهم رعرض أعمال الأحياء على 
الأموات فيجتمعون إذا شاء الله ى| يجتمعون في الدنيا مع 
تفاوت منازهم . وسواء كانت المدافن متباعدة في الدنيا أو 
متقاربة لكن الأعلى ينزل إلى الأسفل والأسفل لا يصعد إلى 
الأعلى. وللروح اتصال بالبدن متى شاء الله وذلك في اللحظة 
بمنزلة نزول الملك وظهور الشعاع في الأرض وانتباه النائم كم) 
تظاهرت به الاثار. 


وعن أبي هريرة أن رسول الله كم قال لا تشد الرحال * 
جمع رحل وشدها كناية عن السفر ولسلم «إنما يسافر» وكنى بشد 
الرحال لأنه لازمه وخرج ذكرها مخرج الغالب وإلا فلا فرق بين 
ركوب الرواحل والخيل والحمير وغيرها والمشي إلى موضع 
فاضل والمراد المي عن السفر. قال الطيبي : هو أبلغ من 
صريح الغبي كأنه قال لا يستقيم أن يقصد بالزيارة إلى موضع 
كنك فية.وسيذ | لنويطة: الشزك بالقون: 


« إلا إلى ثلاثة مساجد » أي إلا هذه البقاع لاختصاصها 
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بما اختصت به. قال القاضي عياض والجحويني وغيرهما يحرم شد 
الرحل لغيرها كقبور الصالحين والمواضع الفاضلة للتعبد. وأما 
لزيارة صديق أو قريب أو طلب علم أو تجارة أو نزهة فلا يدخل 

في النبي . وكان أهل الجاهلية يقصدون مواضع معظمة 
بزعمهم يزورونها ويتبركود بها . 


فسد النبي كَل الذرائع المفضية إلى الشرك ولئلا يلحق غير 
الشعائر بالشعائر ولئلا يصير ذريعة إلى عبادة قبره ولازمه منع 
السفر إلى كل موضع غيرها وبدأ ب ©# المسجد الحرام # أي 
المحرم ككتاب بمعنى مكتوب والمراد جميع الحرم أو المسجد 
ورجح عطاء وغيره ا حرم كله لأنه كله مسجد # ومسجدي 
هذا * وفي لفظ «ومسجد الرسول يَكةِ ولعله من تصرف الرواة 
© والمسجد الأقصى * أي بيت المقدس سمى الأقصى لبعده 


وخص الثلاثة لأن الأول إليه الحج والقبلة. والثاني أسس 
على التقوى. والثالث قبلة بعض الأمم الخالية. ولأنها مساجد 
الأنبياء فمسجلده يكِةِ بناه حين قدم مو و0 
قباء طوله نما يلى القبلة نحو مائة ذراع والجانيين مثل ذلك أو 
ا اا 
قال المسجد الحرام قلت ثم أي قال المسجد الأقصى . قلت كم 
بينبها قال أربعون سئنة . 


قال الشيخ فالمسجد الأقصى كان من عهد إبراهيم لكن 
فلها ةدا عطي . ع 00 


ليصل فيه هو والناس. ولما كانت الأنبياء تقصد الصلاة في هذه 
المساجد شرع الى :لبها والعافة ذنهااقدد ام بالا قياء انها 
مهم وجاء في فضلها أحاديث كثيرة وفي الصحيحين عن أبي 
هريرة «صلاة في مسجدي هذا أفضل من ألف باهر 
إلا المسجد الحرام»). 


ولأحمد وغيره عن جابر «وصلاة في الممسجد الحرام أفضل 
من مائة ألف صلاة فيا سواه» وللبيهقي وغيره عنه بسند حسن 
«صلاة في المسجد الحرام مائة ألف صلاة. وصلاة في مسجدي 
ألف صلاة. وفي بيت المقدس حمسمائة صلاة» وحديث الباب 
©« متفق عليه # من غير وجه وهو في السنن والمساند وغيرها 
بألفاظ متقاربة. وقال شيخ الإسلام هكذا ثبت في الصحيحين 
من حديثتث أبي هريره وأبي سعيدك وهو مروي من طرق أخر . 


واتفق الأئمة على صحته وأجمعوا على العمل به في الجملة 

فلا تشد الرحال إلا إلى المسجد الحرام ومسجد المدينة 
مسجده يَلِةٍ والمسجد الأقصى والنية في السفر إلى مسجده ويه 
وزيارة قبره مختلفة فمن قصد السفر إلى مسجده للصلاة فيه 
فهذا مشروع بالنص والإجماع. وكذا من قصد السفر إلى 
مسجده وكتره عا فهذ | عند متحي متتروع بالاجام: 
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وإن لم يقصد إلا القبر وم يقصد المسجد فهذا مورد النزاع 
فمالك والأكثرون يحرمون هذا السفر. وكثير من الذين يحرمونه 
لا محوزوث قضير الصدلاة قف واخرون تعره حاترا . وإن كان 
السفر غير جائز ولا مستحب ولا واجب بالنذر ولم يعرف أحد 

من أصحاب النبي كَكْةِ أنه قال تستحب زيارة قبر النبي كله أو 
تسيو بولا تعلق هنذا الانيم حدك) لكترعيا. 


وقد كره كثير من العلاء التكلم به وذلك اسم لا مسمى له 
ولفظ لا حقيقة له وإنما تكلم به من تكلم من بعض المتأخرين 
ومع ذلك لم يريدوا ما هو المعروف من زيارة القبور فإنه معلوم 
أن الذاهب إلى هناك إنما يصل إلى مسجده كلل . والمسجد نفسه 
يشرع إتيانه سواء كان القبر هناك أو لم بكة, :ودكين 
ما جاء عن النبي يَكِةٍ من الغبي عن اتخاذ قبره عيداً وسؤآله ربه 
أن لا يجعل قبره و يعبد «لعن الله اليهود والنصارى امخذوا 
قبور أنبيائهم مساجد) . 


وأنه يدل على منع شد الرحل إلى قبره كك وغيره من القبور 
والمشاهد. بل قبر غيره أولى بالمنع لأن قبره أفضل قبر على وجه 
الأرضن. .وقد ىعن اتخاذة عيدا 'قغيرة أولى بالنمي كائناً من 
كان. وشد الرحل إليها من اتخاذها أعيادا ومن أعظم أسباب 
الإشراك بها ى) هو الواقع . واتفق الأئمة على المنع من ذلك لأنه 
من وسائل الشرك وذرائعه. قال الشيخ والذي عليه أئمة 
المسلمين وجمهور العلماء على أن السفر للمشاهد التي على القبور 
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غير مشروع بل هو معصية من أشنع المعاصي وقال ولم ينقل 
جوازه عن أحد من المتقدمين. وذكر أنه بدعة واختار القاضي 
والجويني وغيرهما تحريم بالسفر لزيارة القبور مطلقا. 

وغلط أهل التحقيق من استثنى قبر النبي يَللِةٍ لآن 
الاستتاء ف قوله «لا تشد الرحال» ونحوه عند أهل الأصول 
معيار العموم . .وق ديت النهي عن اتخاذ قبره عيداً قال «فإن 
تسليمكم يبلغني أين! كنتم» وقال ما أنتم ومن بالأندلس إلا 
سواء»). قال الشيخ وأما وقد منع الناس من الوصول إليه بثلاثة 
الجدران فلا تحصل المزية فسواء سلم عليه عند قبره أو في 
مسجده إذا دخله أو في أقصى المشرق أو المغرب فالكل يبلغه | 


وردت به الأحاديث . 


وأخبر يَكْةٍ أنه يسمع الصلاة من القريب وأنه يبلغ ذلك 
من البعيد. قال ولا يسافر للوقوف عند قبر أحد لا من الأنبياء 
ولا من المشائخ ولا غيرهم باتفاق المسلمين. بل أظهر قولي 
العلماء أنه لا يسافر أحد لزيارة قبر من القبور ولكن تزار القبور 
بالزيارة الشرعية فيزورها من كان قريبا ومن اجتاز بها ى) أن 
مسجد قباء يزار من المدينة وليس لأحد أن يسافر إليه ولا إلى 
غيره من المساجد ونحو ذلك غير المساجد الثلاثة المستثناة في 
اللذيف: ظ ظ 


وذلك أن الدين مبنى على أصلين. أن لا يعبد إلا الله 
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وحده. ولا يعبد إلا بما شرع. لا بالبدع وذكر أن الزيارة على 
قسمين شرعية وبدعية . فالشرعية المقصود بها السلام على الميت 
والدعاء له. ى) يقصد بالصلاة على جنازته من غير شد رحل . 
والبدعية أن يكون مقصود الزائر أن يطلب حوائجه من ذلك 
الميت وهذا شرك أكبر أو يقصد الدعاء عند قبره أو الدعاء به. 
وهذا بدعة منكرة ووسيلة إلى الشرك وليس من سنة النبي 45 
ولا استحبه أحد من سلف الأمة وأئمتها. / 


وقاله ل عوقيم أخن على وجهين وجه نهى عنه عل 
واتفق العلماء على أنه عه وهو أن يتخذها مساجد 
ويتخذها وثنا ويتخذها عيدا فلا يجوز أن تقصد للصلاة 
الشرعية ولا أن تعبد | تعبد الأوثان ولا أن تتخذ عيدا يجتمع 
إليها في وقت معين ى| يجتمع المسلمون في عرفة ومنى . وذكر أن 
أحاديث النبي كثيرة مشهورة . 


روآه الخمسة وصححه الترمذي 4 ولأبي داود وغيره عن أبي 
هريرة بحوه قاله شيخ الإسلام وغيره . وقال: وقد تعددت 
طرقه| وليس فيها متهم ولا خالفهها أحد من الثقات. وقد 
زفق هذا عن صاحب وهذا عن صاحب اخر وذلك ينين أن 
الحديث في الأصل معروف وتقدم في الصحيحين أنه نهبى النساء 


وفي السنئن وصححه أبو حاتم من حديث ابن عمر قال فل 
فرغنا يعني من دفن الميت انصرف رسول الله ويد وانصرفنا معه 
فل اتوسطنا الطويق: إإذا تحن بامرأةا مقيلة قلا ولك إذا بهن 
نأطينة فقان:منا ارد فالكةانيت اهل عند البيف تعر اع 
بميتهم فقال لعلك بلغت معهم الكدى قالت معاذ الله أن أكون 
بلغت معهم الكدى وقد سمعتك تذكر في ذلك ما تذكر فقال لو 
بلغتيها معهم ما رأيت الجنة حتى يراها جد أبيك . وقد فسر 
الكدى بالقبور وبالأرض الصلبة لآن مقابرهم كانت في مواضع 
صلبة . 


فدلت هذه الأحاديث وما في معناها على تحريم زيارة 
النساء القبور. ولأبي يعلى من حديث أنس قال «أتحملنه قلن لا 
قال أتدفنه قلن لا قال فارجعن مأزورات غير مأجورات» ونقل 
النووي أنه لا خلاف في ذلك والأحاديث صريحة في ذلك 
ورجحه الشيخ وغيره وقال وعلى هذا العمل في أظهر قولي أهل 
العلم . 


واحتج أهل القول الاخر بالإذن وليس بجيد فإن اللفظ 
لفظ مذكر وهو مختص بالذكور أو متناول لغيرهم فإن كان مختصاً 

فلا ذكر للنساء وإن كان متناولا كان لفظ الحديث في النمي 

ختصا. ول يعلم أنه متقدم على الزخصة فكان مقدماً على العام 
عند عامة أهل .العلم | لو علم أنه بعدها. 
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والنبي كل علل بالإذن للرجال بأن ذلك يذكر بالموت 
ترفك االذلب ويدمع العين ومعلوم أن المرأة إذا فتح لها هذا 
الباب أخرجها إلى الجزع والندب والنياحة لما فيها من الضعف 
وكثرة الجزع وقلة الصبر. وأيضا فإن ذلك سبيت لتاد المبت 
ببكائها والرجال بصرتها وصورتها كا في الخبر «فإنكن تفتن 
الحي و وتؤذين الميت»). 

وإذا كان مظنة فمن أصول الشريعة أن الحكمة إذا 
كانت خفية أو غير منتشرة علق الحكم بمظنتها فيحرم هذا الباب 
ذا للذريعة وليس ف ذلك من المصلحة ما يعارض هذه 
المفسدة فإنه ليس في ذلك إلا دعاؤها للميت وذلك ممكن في بيتها . 

ولهذا قال الفقهاء إذا علمت من نفسها أنها إذا زارت 
المقبرة ب ا 
نزاع. وقال إذا كانت زيارة النساء مظنة ومنشأ للأمور المحرمة 
فإنه لا يمكن أن يحد المقدار الذي لا يفضي إلى ذلك ولا التمييز 
بين نوع ونوع أما لو مرت في طريقها على مقبرة وسلمت فلا 
بأس لأنها لا تسمى زائرة. 


١11 
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فصل في التعزية 

أي في بيان التعزية وأحكامها ووجوب الصبر على المصيبة 
وتحريم الندب والنياحة وما يتعلق بذلك 8 قال تعالى : و 
الصابرين * على الرزايا والبلايا وقال (واصبروا إن الله مع 
الصابرين) وقال (إنما يوى الصابرون أجرهم بغير حساب) 
ذشرة في أكثر من تسعين موضعاً من كتابه ووصفهم في هذه 
الاية بقوله # الذين إذا أصابتهم مصيبة # فجيعة في نفس أو 
مال © قالوا إنا لله 4 عبيد له وملك له يفعل فينا ما يشاء 8 وإنا 
إليه راجعون # يوم القيامة فيجازي كلا بعمله. 


قال ابن كثير وغيره تسلوا بقوهم هذا عما أصامهم وعلموا 
لديه مثقال ذرة يوم ارد فأحدث هم اعترافهم بأنهم عبيده 
وراجعون إليه في الدار الاخرة. ثم أخبرهم بما وعدهم على 
وأولئكك هم المهتدون) في الدنيا والاخرة. 

وهذه الكلمة من أبلغ علاج المصاب وأنفعه له ف العاحلة 
والاجلة فإنه إذا تحقق بمعرفتها تسلى عن مصيبته. وإذا علم أن 
ما أصابه لم يكن ليخطئه وما أخطأه لم يكن ليصيبه هانت عليه 
المصيبة والصبر المطلوب المبشر عليه بالصلاة والرحمة هو ما وقع 
عند الصدمة الأولى لما ف الصحيحين وغيرهما أنه قال «إنما 
الصبر عند. الصدمة الأولى» وف رواية «عند أول صدمة» يعني 
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إذا وقع الثبات عند أول شيء مهجم على القلب من مقتضيات 
الحزع وذلك هو الصبر الكامل المرتب عليه الأجر الحزيل الذي 
وعد الله به. ظ 

والصبر واجب إجماعاً حكاه شيخ الإسلام وغيره. وذكر في 
الرضى قولين ثم قال وأعلى من ذلك أن يشكر الله على المصيبة 
لا يرى من إنعام الله عليه بها اه. والصبر المنع والحبس منع 
النفس عن الجزع وحبس اللسان عن التشكي والجوارح عن 
لطم الخدود والجيوب ونحو ذلك وهو خلق فاضل يمتنع به من 
فعل ما لا يحسن فعله وقوة به صلاح العبد ووعد الله عليه 
جزيل الثواب . 

وأما الرضا بالقضاء فمنزلة فوق الصبر يوجب الله به رضاه 
ولا يجب بمرض وفقر ونحوهما ويحرم الرضى بفعل المعصية منه 
أو من غيره إجماعاً حكاه ابن عقيل وغيره لوجوب إزالتها. وأما 
الرضى بالكفر فكفر إجماعا . 

وعن أم سلمة أن رسول الله يِه قال ما من عبد تصيبه 
مصيبة * بلية أو مكروه في نفس أو ولد أو مال أو غيرها 
©« فيقول إنا لله وإنا إليه راجعون * ملك له وراجعون إليه في 
الاخرة 8 اللهم أجرني * بالمد والقصر وكسر الجيم 3 في 
مصيبتي # ولأبي داود وغيره اللهم غذذاة: أحتييت مصيبتي 
فأجرني فيها ومعنى اجره الله أعطاه أجره وجزاه صبره وهمه في 
مصيبته « وأخلف » بقطع الحمزة وكسر اللام 8 لي خيرا 
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منها * أي مما أصبتني به. 

يقال لمن ذهب منه مال أو ولد أو قريب أو شيء يتوقع 
حصول مثله. أخلف الله عليك أي رد الله عليك مثله. وما لا 
يتوقع مثله خلف الله عليك أي كان الله لك خليفة منه عليك 
© إلا اجره الله في مصيبته * أثابه عليها والأجر الثواب والمكافأة 
قال النووي ا ومدها والقصر أفصح فيها 
وأشهر ط وأخلف له 4 أي عوضه عنها ظإ خيراً منبا4 في 
العاجل والآجل 8 رواه مسلم 4. 

قالت أم سلمة فل) توفي أبو سلمة قلت من خير من أبي 
ل ار وا ست ع اي ايم 
أجرني في مصيبتي واخلف لي خيرا منها قالت فتزوجت 
رسول الله يك فدل الحديث وغيره على مشروعية الاسترجاع 
عند المعسة وهو مكة إعاعاء. لاسن وفدرو عن اتسين قرعا 
«ما من مسلم ولا مسلمة يصاب بمصيبة فيذكرها وإن طال 
عهدها فيحدث عند ذلك استرجاعا إلا جدد الله له عند ذلك 
فأعطاه مثل أجرها يوم ا 

9 وعن أبي هريرة أن النبي كد قال يقول الله تعالى ما 
لعبدي المؤمن جزاء » مكافأة ودر وثواباً # إذا قبضت 
صفيه * أي حبيبه وصديقه . وصفيه : : الرجل الذي يصافيه الود 
ويخلص له ا من أهل الدنيا ثم احتبسه * طلباً لوجه الله وثوابه 
واعتد صبره حال مباشرة المصيبة لله فليس له عنده جزاء 8 إلا 
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الجنة رواه البخاري * وغيره وفي معناه أحاديث كثيرة. 
ظ وما عن أنس وغيره من غير وجه (لا يموت لأحد من 
المسلمين ثلاثة من الولد» وفي «اثنان فتمسه النار إلا محله 
القسم» وفيها «وكانوا حجابا له من النار» . وفيهما «ما من مسلم 
يتوفى له ثلاثة من الولد لم يبلغوا الحنث إلا أدخله الله الجنة» قال 
ابن الكن ويذخن الكتير نلك »يطوق اللتحوى: 

وللترمذي وعيره وحسله «(إدا مات ولد العبد قال الله 
للائكته قبضتم ولد عبدي فيقولون نعم . فيقول قبضتم ثمرة 
فؤاده فيقولون نعم . . فيقول فماذا قال عبدي فيقولون حمدك 
واسترجع فيقول الله تعالى ابنوا لعبدي بيت في الجنة وسموه بيت 
0 وف ات 4 0 ا اعجباً المؤمن إن 
شكر فكان خيراً له وإن اماك ش ا سي تخاو عن لوي 
عن أبي سعيد مرفوعاً «ما يصيب المسلم من نصب ولا وصب 
ولا هم ولا حزل ولا أذى الم حتى الشوكة يشاكها إلا 
كفر الله مها من خطاياه» . 


وللترمذي وغيره «إن عظم الجزاء مع عظم البلاء وإن الله 
إذا أحب وها ابتلاهم) الحديث والأحاديث في الصبر عليها 
0 تذكر. وثبت أن أشد الناس بلاءً الأنبياء ثم الأمثل 
فالأمثل. يتبلى المرء على حسب دينه ولا يزال به حتى يمشي على 
الأرض وليس عليه خطيئة. وأيضا من نظر في كون المصيبة ل 
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ابيع يري سل ان ال اال كان ناس لي 
يعزي أخاه بمصيبة *# أي يسليه فيها ويحثه على الصبر بوعد 
بعر عليه وعزاه تعزية سلاه وصيره وأمره بالصبر وقال له 
أحسن الله عزاك أي رزقك الصبر الحسن وإن قال أحسن الله 
عَرَاك وأعظم أجرك وعهر لتك ودحوه فحسن . قاله شيخ 
الإسلام وعيره ولا يتعين شى ء ف ذلك ولأحمد أنه عَلكلِند قال 
لرجل رحمه الله واجرك وإن شاء أخذ بيد من عزاه. 

وذكر يَكِةِ ما أعد الله للمعزي من الجزاء فقال # إلا 
كساه الله من خلل. الكرامة يوم القيامة رواه ابن ماجه# وله عن 
ابره مسعود مرفوعا اود عزى مصاباً بأن عمد إلى قلبه فداوأه 
فله مثل أجره لأن كلا منهما رفع الجزع) وروآه الترمذي وعيره 
عن معاد أنه مات ابن له فكتب إليه رسول الله كلد «إنن أحمد 
إليك الله الذي لا إله إلا هو أما بعد فأعظم الله لك الأجر 
من مواهب الله عرّ وجل وعطاياه وعواريه المستودعة متعك الله 
به في غبطة وسرور وقبضه منك في أجر كبير الصلاة والرحمة 
و ا 0 أن الجزع لا يرد 

شنيكا ولا يدفع قدرا وما هو نازل فكائن لا محالة) . 


وله ومن عزى تكلى كسي برد في الحنة) والثكلى المرأة تفقد 
١١‏ 


ولدها أو من يعرّ عليها وللطبراني «من عزى مصاباً كساه الله 
حلتين من حلل الحنة لا تقوم مها الدنيا» والأحاديث في التعزية 
مستفيضة وهى سنة متبعة وفي الصحيحين أنه يكِةٍ لما أرسلت 
إلله حدق بنانة بره اندضيا لاق درت فال راخيرها أن ان 
ما أخذ وله ما أعطى وكل شيء عنده بأجل مسمى فمرها 
فلتصبر ولتحتسب)». ظ 

وتسن لصغير لعموم الأخبار وصديق للميت وجار 
ونحوهما. وسواء قبل الدفن أو بعده من حين الموت. والأولى 
بعده لاشتغال أهل الميت بتجهيزه إلا أن جرف اناعم متها : ولا 
بأس بالحلوس بقرب دار الميت ليتبع جارية أو حرج وليه 
فيعزيه. قال في الإنصاف وغيره فعله السلف وظاهر الأخبار 
تحت ل وقال بعضهم مالم ينس المصيبة ويرد معزى 
بقوله استجاب الله دعاك ورحمنا وإياك. ونحوه ولا تعيين في 
ذلك. وإن جائته التعزية في كتاب ردها على الرسول لفظاأ. 


لأومن الماناين فيد بو عار بوخراعل بعد 
العزى الكعبي الحب بن الحب. زارت أم زيد أهلها فأغار 
غلتهم قجل ل القين:فاحكها ره ناعوه يمكاط «والكراء متكت 
لخديجة فوهبته لرسول الله وليِ وأق أبوه فخيره رسول الله كل 
فاختار زيد رسول الله ةِ فقال ابنى. وطابت نفس أبيه به 
وأنزل اله :( ادعوه لآباتتهم): امتشهد: زيك جؤنة , وأسانة 
سنة أربع وخمسين . 
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قال رضي الله عنه ط في قصة وفاة ابن بنت النبي كله 4 
ولايق أ قي أله ابن لزنت نارسلف الله خيره أنصبيا لما ف 
الموت فقال رسول الله عَظِهِ «ارجع إليها فأخبرها أن لله ما أخذ 
وله ما أعطى) نحو ما تقدم فعاد الرسول فقال إنها أقسمت 
لناتيقها فقام النبي كيد وقام معه سعد بن عبادة ومعاذ بن جبل 
قال أسامة فانطلقت معهم # فرفع إليه الصبي * قيل هو 
على بن أبي العاص بن الربيع ولكن ذكر أنه أردفه النبي كَكِْهَ يوم 
فتح مكة. ولأحمد أنه صبية ورجحه الخال ويؤينة عا لي سان 
أبي داود أن ابنقي فد حضرت . 


#ونفسه تقعقع 4 كأنما في شنة أي لها صوت وحشرجة 
كصوت ما ألقى في قربة بالية. والقعقعة حكاية صوت الشن 
اليامس #ففاضت عيناه * أي النبي كَلِةٍ #فقال سعد ما هذا يا 
رسول الله * أي قاله سعد بن عبادة سيد الخزرج المتوق سنة 
حمس #قال رحمة جعلها الله في قلوب عباده» أي هذه الدمعة 
أثر رحمة # وإنما يرحم الله من عباده الرحماء # جمع رحيم من 
صيغ المبالغة. أي إئما تختص رحمة الله يمن اتصف بال رحمة 
متفق عليه *. 


ولىا| عن أبن عمر قال اشتكى سعد بن عبادة فأتأه 
النبي مَكِيْدِ يعوده مع عبدبد او 
وعبد الله بن مسعود ف فلا دخل عليه وجده في غشية ولام 


١ 


فيض فقالوا له 5 رسول الله فبكى رسول الله عد ) فل رأى 
القوم بكاءه بكوا قال: ألا تسمعون أن الله لا يعذب بدمع العين 
ولا بحزن القلب ولكن يعذب بهذا وأشار إلى لسانه أو يرحم . 


وقال: «العين تدمع والقلب يحزن ولا نقول إلا ما يرضي 
ربنا» ولما قتل زيد وجعفر وابن رواحة جلس وله يعرف في 
وجهه الحزن وحزن لا قتل القراء. وقال تعالى عن يعقوب 
© إنما أشكو بثي وحزني إلى الله * والبث شدة الحزن, ولأحمد 
عن ابن عباس لما ماتت زينب بكت النساء فجعل عمر يضربهن 
ظ فقال «مهلا يا عمر ثم قال إياكن ونعيق الشيطان. ثم قال إنه 
في كان ون العديو قلس ين الدونن رمن برها كاتف 
اليد واللسان فمن الشيطان»). وله عن عائشة أنه لما حضر موت 
سعد بن معاذ ومعه أبو بكر وعمر قالت إني لأعرف بكاء أبي بكر 
من بكاء عمر 


فالبكاء على الميت على وجه الرحمة حسن مستحب وجائز 
مجرد الحزن والهم. ولا بأس بيسير الندب إذا لم يخرج مخرج 
النوح ولا قصد نظمه كفعل أبي بكر وفاطمة رضي الله عنهما. 
ولا يناي الصبر بل ولا الرضى وكان رسول الله كلد أرضى 


الخلق عن الله في قضائه ا له حمدا . وكذلك أصحابه 
من بعذه. 


وما ورد من قوله «لا تبكين على هالك بعد اليوم» رواه 
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أحمد وقوله «إذا وجب فلا تبكين باكية) رواه أبوداود فمحمول 
على بكاء معه ندب أو نياحة أو أنه كثرة البكاء والدوام عليه 
أياما كثيرة. قال الشيخ ولا بد من حمل الحديث على البكاء 
الذي معه ندب ونياحة ونحو ذلك وما هيج المصيبة من وعظ 


وأما البكاء فيستحب رحمة للميت وهو أكمل من الفرح 
لقوله «هذه رحمة جعلها الله في قلوب عباده» وقوله «مهما كان من 
العين. .والقلي فين اله ونا كان عن هيحان 
فمن الشيطان» والاعتدال في الأحوال هو المسلك الأقوم . فمن 
أصيب بمصيبة عظيمة لا يفرط في الحزن حتى يقع في المحذور 
من اللطم والشق . ولا يفرط في التجلد حتى يفضي إلى القسوة 
والاستخفاف بقدر المصابس. اه. 


ويكره تغير حال المصاب من خلع رداء ونحوه وغلق 
حانوت وترك عمل ونحو ذلك مما فيه إظهار الجزع وهجر للزينة 
وحسن الثياب ثلاثة أيام وجعل علامة يعرف بها فإن السلف لم 
يكونوا يفعلون شيئا من ذلك. قال الشيخ وغيره وكل ذلك 
منافٍ للصبر والاثار صريحة في النبي عن ذلك. وصرح غير 
واحد من الأصحاب وغيرهم بكراهة لبس خلاف زيه المعتاد. 


وما عن ابن مسعود مرفوعا: ليس منا # هذا من أبلغ 
الوعيد ومذهب أهل السنة والجماعة إمرار أحاديث الوعيد كما 
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جاءت واعتقاد معانيها حقيقة من غير تعرض لطا بتأويل فإنه 
صرب الخدود * وفي لفظ لطم الخدود وحص الخد لكونه 
الغالب في ذلك . وإلا فضرب بقية الوجه داخل ف دللتيي' 


« وشق الجيوب * أي خرقها ومزقها وجيب القميص 
طوقه وما يفتح من الثوب ليدخل فيه الرأس وكل ذلك من 
علامات السخط 8 ودعا بدعوى الحالهية * من النياحة ونحوها 
وكذا الندبة كقولهم واجبلاه. واناصراه. وكذا الدعاء بالويل 
والغبورء والجاهلية ما كان في الفترة قبل الإسلام. ولمسلم 
«بدعوى أهل الجاهلية) . 


ولهما عن أبي بردة قال وجع أبو موسى فغشي عليه ورأسه 
في حجر امرأة من أهله فأقبلت تصيح برنة فلم يستطع أن يرد 
عليها فل)| أفاق قال: أنا بريء تما برىء منه رسول الله كلد «إنه 
برىء من الصالقة) وهي التي ترفع صوتها عند المضييةة 
«والحالقة») هي الي تحلق شعرها عند المصيبة» «والشافة» وهي 
الى تشق ثياءها عند المصيبة. ولسلم «لعن النائحة والمستمعة») 
وفي الصحيحين «أخذ علينا أن لا ننوح) . 

وأجمع أهل العلم على تحريم النياحة إلا ما روي عن بعض 
المالكية الحديث أء عطية والحديث حجة عليهم. يقال ناحت 
المرأة على الميت إذا ندبته بكت عليه وعددت محاسنه. ويقال 
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ورنة اونعة وا ل1زاق الى تقو حل الميك درل ها افاتها امن ماخ 
وقال عليه الصلاة والسلام (النائحة إدا 1 نتب قبل موتها تقام 
يوم القيامة وعليها سربال من قطران ودرع من جرب». 


ف وعن ابن عمر مرفوعاً 4 أي إلى النبي يل أنه قال 
© الميت يعذب في قبره بما نيح عليه متفق عليه 4 وتظاهرت 
الأخبار بتعذيب الميت ا ا 0 
ولا يقال إنه يعاقب بذنب الحي . 


قال شيخ الإسلام والصواب أنه يتأذى بالبكاء عليه كما 
نطقت به الأحاديث الصحيحة من أن الميت يعذب ببكاء أهله 
عليه. وفي لفظ «من نيح عليه يعذب با نيح عليه) وأنكرت 
ذلك طوائف من السلف والخلف واعتقدوا أنه من باب تعذيب 
الإنسان بذنب غيرهء وتنوعت طرقهم في ذلك بما لا يرد بمثله 
تلك الأحاديث الصحيحة . والشارع قال «يعذدب») و يقل 
يعاقب والعذاب أعم من العقاب فإن العذاب هو الأم ولبتن 
ع لجو اي 0 
الشارع أن «السفر قطعة من العذاب» والإنسان يعذب بالأمور 
المكروهة التي يشعر بها مثل الأصوات المائلة والأرواح الخبيثة 
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والصور القبيحة فهو يتعذب بذلك ولم يكن عملاً له عوقب 
عليه. فكذا الإنسان في قبره يعذب يكلام بعض الناس ويتام 
برؤية بعضهم وبسماع كلامه . فيتألم إذا عملت عنده المعاصي 
كا جاءت به الاثار كتعذيبهم بنياحة من ينوح عليهم. ثم 
النياحة سبب العذاب» وقد يندفع حكم السبب بما يمانعه» اه 
وينبغي أن يوصي بترك النياحة إذا كان من عادة أهله لأنه متى 
غلب على ظنه فعلهم لها ولم يوص بتركها مع القدرة فقد رضي 
مها . 

« وللبخاري عن عائشة مرفوعاً: لا تسبوا الأموات # 
وظاهره الغبي عن سبهم على العموم وهو مخصوص با في 
حديث أنس وغيره بالثناء بالخير والشر وقال «أنتم شهداء الله في 
أرضه» وكجرح المجروحين من الرواة أحياء وأمواتا للإجماع 
ومساوي الكفار والفساق للتحذير منهم وما ذكره الله عن الأمم 
الماضية 0 للآمة تر تلك الأفعال . 

وأما المسلم فيحرم إلا لضرورة « فإنهم قد أفضوا »* أي 
وصلوا 8 إلى ما قدموا # من خير وشرء. ولأحمد وغيره عن ابن 
عباس «فتؤذوا الأحياء» أي 5-0 عن سبهم أذية الأحياء من 
فراباتهم . 
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تاسخالركاة 


لغة :الناء والزيادة والطهارة. يقال زكا الزرع إدا نما وزاد. 
ولا ينمو إلا إذا خلص من الدغل. وتطلق على الصدقة 
المفروضة والمندوبة. ظ 

وشرعاً: حق واجب في مال خاص لطائفة محصوصة في 
وقت لمحصوص. وهيى أكد أركان الإسلام بعد الشهادتين. 
والصلاة . وفرضت بلمدينة في السنة الثانية من الهجرة . 

#إقال تعالى: وأقيموا الصلاة واتوا الزكاة # أي أدوا 
زكاة أموالكم المفروضة . وقرنها تعالى بالصلاة في كتابه العزيز في 
اقيق لانن موفيف ظل كمال الاتصنالي لعظ شاعيا: كمال 
الاتصال بينبها. وفي الحديث «من لم يزك فلا صلاة له» 

#إوقال» تعالى لإخذ» أي يا محمد «إمن أموالهم صدقة# 
أي الزكاة الواجبة فيها. فكان تَلْةِ والأئمة بعده يأخذونها من 
الأغنياء ويدفعونها إلى الفقراء ط تطهرهم 4 بها من ذنوبهم 
وتزكيهم بها # ترفعهم بها وتنمي أمواهم . 
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وصل عليهم * أي ادع لهم واستغفر لهم. فإن الصلاة 
في الأصل الدعاء. ولأبي داود أنه يَكئِةِ قال «وليدعوا لكم) 
ويستحب قول الساعى للمتصدق . ارك الله في) أعطيت . 
وبارك لك في) أبقيت (إن صلاتك) دعاءك (سكن هم) رحمة 
لهم وطمأنينة وتثبيت لقلوبهم (والله سميع) لدعائك (عليم) بمن 
يستحق :ذلك ومن هو أهل له ثم ذكر تعالى أنه من فضله ورحمته 
يقبل الصدقات أي ينميها ويربيها. كا يربي أحدنا فلوه أو 
فصيله . 0 ذكرها في القران 00 وبينه الرسول هينه في 
السنة مفصلا. يعلمهم به ى| يعلمهم السورة من القران. 


وعن معاذ # بن جبل رضي الله عنه © أن رسول الله 
كا لما بعثه # سنة عشر # إلى القن .داعا مغل :واد 
©« قال » له # أخبرهم #» وني لفظ «أعلمهم» «# أن الله قد 
افترض عليهم صدقة في أموالهم » وهذا لفظ البخاري وفي 
رواية له «زكاة في أموالهم) والمراد فيها تجب فيه على ما يأتي 


يف 


وفي خبر جرير «وتؤدى الزكاة المفروضة» وتقدم قوله وك 
«بني الإسلام على خحمس» وفيه «وإيتاء الزكاة» ويأتي قوله «(أمرت 
أن أقاتل الناس حتى يشهدوا أن لا إله إلا الله وأن يدا رسول 
القنى. :و رقيموا الضلاة روروقرا لد كان وير للف من التصومن 
المستفيضة في فرضيتها. وأنها أحد أركان الإسلام الذي لا 
يصح بدونها. وأجمع المسلمون على فرضيتها وركنيتها . 
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تؤخذ »* أي الزكاة « من أغنيائهم * أي أغنياء 
المسلمين. وأما الكافر الأصلى والمرتد فلا تجب عليه وجوب أداء 
بلا نزاع. وليس من أهلها. وأما وجوب الخطاب فلا لاف 
فيه. ويدل لذلك حديث معاذ قال له «فادعهم إلى شهادة أن لا 
إله إلا الله. وأن محمد رسول الله. فإن هم أطاعوك لذلك 
فأخبرهم أن الله افترض عليهم حمس صلوات في كل يوم 
وليلة. فإن هم أطاعوك لذلك فأخبرهم أن الله افترض عليهم 
صدقة تؤخدذ من أغنيائهم) . 
فلم يأمره بالزكاة ابتداء. وفيه أن الذي يتولى قبضها الإمام 
أو نائبه. وعمومه يدل على وجوبها في مال الصغير الغني ولعموم 
ما يأني. وتجب في دين ونحوه إذا قبضه. قال الشيخ لسنة من 
الماضي . وهو قول الجمهور. واختاره هو وغيره. وقال الصداق 
ونحوه أقرب الأقوال قول من لا يوجب فيه شيئاً بحال حتى 
يحول عليه الحول. أو يوجب فيه زكاة واحدة عند القبض . 
وقال والدين يسقط زكاة الأموال الباطنة عند الجمهور. 
قال عثمان من كان عليه دين فليؤده ولم يخالفه منهم أحد. ولأنها 
مواساة # فترد *# أي الزكاة # على فقرائهم * أي فقراء 
المسلمين بالإجماع # متفق عليه # ويجزىء إلى شخص واحد 
للأخبار وهو مذهب الجمهور وخص الفقراء لأنهم أكثر من 
تدفع إليهم. ولأن حقهم اكد من بقية الأصناف الثمانية 
المنصوصة في الكتاب العزيز. وأجمعوا على أن الزكاة تجب في 
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الإيل والبقر والغنم والذهب والفضة والبر والشعير والتمر 
والزبيب إذا بلغ من كل صنف منبها ما تجب فيه الزكاة . 


باب زكاة ببيمة الأنعام 


وهي الإبل والبقر والغنم سميت بهيمة لا في صوتها من 
الإمهام . بدىء مها اقتداء ارم ِل وأصحابه. لأن أكثر 
العرب إذ ذاك أهل نعم وأجمع المسلمون على وجوب الزكاة 
فيها. وفي الصحيحين من حديث أبي ذر «ما من صاحب إبل 
ولا بقر ولا غنم لا يؤدي زكاتها إلا جاءت يوم القيامة أعظم ما 
كانت وأسمنه تنطحه بقرونها وتطؤه بأخفافها) . 


# عن أنس أن أبا بكر # الصديق رضي الله عنم) 
©« كتب له »* هذا الكتاب لما وجهه إلى البحرين عاملاً عليها. 
ولأبي داود وعليها ختمه كَلةِ (بسم الله الرحمن الرحيم) ‏ هذه 
فريضة الصدقة #* أي هذه نسخة فريضة الصدقة. حدذف 
المضاف للعلم به. وفيه جواز إطلاق الصدقة على الزكاة « التي . 
فرضها رسول الله كِةِ # على المسلمين أي قدر أنواعها 
وأجناسهاء والقدر المخرج منها. وإلا فالإيجاب ثابت بالقران 
© والتي أمر الله بها # رسوله. وفي لفظ «التي أمر الله مها 
ورسوله» فمن سأطا من المسلمين على وجهها فليعطها. و 
سأل فوق ذلك فلا يعط. 
١)‏ 
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ف في أربع وعشرين من الإبل # بخات أو عراب ذكور أو 
إناث إجماعا # فا دونها # أي دون الأربع والعشرين من الإبل 
فزكاتها من الغنم ذإ في كل خمس 4 ذود من الإبل ف« شاة 4 من 
الغنم بصفة الإبل إجماعا . ففي خمس إلى تسع كرام سمان شأة 
كريمة سمينة. وفي معيبة شاة صحيحة تنقص قيمتها بقدر نقتص 
الإبل وفي العشر إلى أربع عشرة شاتان وفي حمس عشرة إلى تسع 
عشرة ثلاث شياه. وني العشرين إلى أربع وعشرين أربع شياه 

« فإذا بلغت * الإبل # حمسا وعشرين * إلى أن تنتهي 
ولك وان بيات لاا اباي الور 0 
لأن أمها قد ملت غالبا والماخض الحامل . ا 
م تكن 4 أي 'توجد“عنده ابنته محاضن. :فو فابن. لبوك 4 دكر 
ويجزىء عنها إجماعا . لمكم السنة الثانية . ودخل في 
الثالثة إلى تمامها. سمى بذلك لأن أمه ذاك ليق :غاليا: 

وجاز العدول إلى ابن اللبون عند عدم ابنة المخاض . قال 
بعضهم ولا يجزىء عنه بعير ولاهما ولا البقرة ولا نصما شاتين 
عن شاة» وقيل يجزىء إذا كان أكثر قيمة من الواجب. وهو 
أجد عليه إلا بنت مخاض فقال لا لبن فيها ولا ظهر. ولكن هذه 
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وإن تطوعت بخير قبلناه فتلت واجرك الله فيه ) روآه افق داود 
مبدصحع. 


وقال النووي وعيره لو بذل الحامل ونحوها قبلت منه عند 
أهل العلمٍ كافة إل داود. وقال في الخمس واجبها الْيْناةٌ . فإن 
أخرج يرا أجزأ. وهو قول جمهور العلماء وحكى الموفق وعيره 
الإجماع على جواز إخراج سن أعلى من الفرض الواجب 98 فإذا 
بلغت * الإبل ستا وثلاثين إلى مس وأربعين ففيها دن 
لبون * إحماعاً. وهي ما تم لها سنتان 8 فإذا بلغت الإبل ستا 
وأربعين ا ا أوهي ما 


الفحل . وأن يبحمل عليها وتركب . 


#فإذا بلغت إحدى وستين إلى خمس وسبعين ففيها 
جذعة * إجماعاً. وهي ما تم لها أربع سنين ودخلت في 
الخامسة. سميت بذلك لأنمها تجذع إذا سقط سنها. وهي آخر 
أمقان الركاة .. .واغن :سر قي انها برغا بالف :والايفان 
المذكورة باتفاق أهل اللغة والأئمة 8 فإذا بلغت ستا وسبعين 0 
التسعين ففيها بنتا لبون 6* إجماعاً « فإذا بلغت إحدى وتسعين 
إلى عشرين ومائة ففيها حقتان * إجماعاً حكاه ابن المنذر والوزير 


والشيخ وغيرهم تمن يحكي إجماع أهل العلم . 


« فإذا زادت »* أي الإبل # على عشرين ومائة # أي 
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واحدة فصاعداً « ففي كل أربعين * منها « بنت لبون وفي كل 
خمسين حقة »* وهذا قول الزهري وأبي ثور وأبي عبيد وأحمد 
والشافعي وسائر أئمة الحجاز. وصححه الوزير وغيره. وفي - 
المبدع وغيره هو المختار للعامة. وقال الشيخ وهو أولى عند 
العام جهن الى توكين عمر برافظه ناذا نزادع عل عشرين 
ومائة ففى كل خحمسين حقة وفي كل أربعين ابنة لبون» رواه أبو 
ذاقمتوحكه لودب بوقال العمل عل هذ انديع ستدرعاءة 
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وسذاة الفزائضى التشهرنت: كشب الضندقات عن :رسول: الله 
يه وخلفائه. وفي مائة وإحدى وعشرين ثلاث بنات لبون . 
وليس فيا لا يبلغ العشرة منها شيء حتى تبلغ العشرة. وفي مائة 
وثلاثين حقة وبنتا لبون. وني مائة وأربعين حقتان وبنت لبون . 
وهكذا. ولأبي واند غر ع سا مدن ” وهو مقتضى حديث 
أنس . وقال مالك إذا زادت واحدة على عشرين ومائة فالساعي 
بالخيار بين أن يأخذ حقتين أو ثلاث بنات لبون وعند الكوفيين 
يستقبل الفريضة. وحجة الجمهور هذه الأحاديث. وما خالفها 
لا تقوم به حجة. 


قال الشيخ أحمد وأهل الحديث متبعون في الزكاة لسنة 
النبى يَكلةِ وخلفائه. اخذون بأوسط الأقوال أو بأحسنها. 
فأخحذوا في أوقاص الإبل بكتاب الصديق. ومتابعته المتضمن . 
إن في الإبل الكثيرة في كل أربعين بنت لبون. وفي كل خمسين 


ضن 


حقة. لأنه اخر الأمرين من رسول الله يَكةِ. بخلاف الكتاب 
الذي فيه استئناف الفريضة. بعد مائة وعشرين. فإنه متقدم 
على هذا. لأن استعمال عمرو بن حزم على نجران قبل موته 
يك بمدة. وأما كتاب الصديق فإنه كتبه ولم يخرجه إلى العمال 
حتى أخرجه أبو بكر رضي الله عنه . 


فإذا تباينت أسنان الإبل في فرائض الصدقات فقد قال وله 
# ومن بلغت عنده # من الإبل # صدقة الجذعة * وتقدم أنها 
نجب في إحدى وستين إلى خمس وسبعين # وليست # الجذعة 
عنده * في ملكه أو عنده وكانت معيبة © وعنده الحقة فإنها 
تقبل منه 4 الحقة عوضاً عن الجذعة ظطا ويجعل معها 4 أي مع 
الحقة توفية لما شاتين إن استيسرتا له # أي تسهلتا له ©« أو 
عشرين درهماً 4 إذا لم تتيسر له الشاتان. ويجب على المصدق 
قبوله جبرا لتفاوت ما بين الحقة والجذعة . وليس له تكليفه غير 
ما وجد اتفاقا ويجزىء شاة وعشرة دراهم . 


# ومن بلغت عنده صدقة الحقة # وهى نجب في ست 
رأريسين: إل سعين بل وايعيت هيده اللقة وعدده الخدعة انها 
تقبل منه © وإن كانت زائدة على ما يلزمه فلا يلزمه تحصيل ما 
ليس عنده # ويعطيه المصدق * أصله المتصدق. أي يعطيه 
العامل على أخخذ الزكاة # شاتين أو عشرين درهماً 4 مقابل ما 
زاد علذله. 


فيل 


ومن بلغت عنده صدقة الحقة وليست عنده وعنده ابنة 
لبون فإنها تقبل منه ويجعل معها شاتين إن استيسرتا له أو 
عقودة ره قال الخطابي وغيره يشبه أن يكون النبي كَل إنها 
جعل الشاين آق عشرين درهماً كيرا ف خيران: التزيادة 
56 ولم يكل الأمر في ذلك إلى اجتهاد الساعي ولا 

لأن الساعي إنما يأخذ منهم الزكاة عند المياه غالبا. وليس 
هناك حاكم ولا مقوم يفصل بن إذا اختلقا فضبطت بقيمة 
شرعية قطعا للنزاع. ولا دخل لحبران في غير إبل لأن النص إنما 
ورد فيها فيقتصر عليه . 


ومن لم يكن عنده إلا أربع من الإبل فليس فيها شيء * 
أي ليس فيها زكاة واجبة إجماعا. وفي الصحيحين «ليس فيم| 
دون حمس ذود صدقة) # إلا أن يشاء رمها # أى إلا أن يتطوع 
يراه البقارق 4 روزا مالك وقيره من مقاط الإبلاه 
واعتمدوه . وعدوه من قواعد الإسلام. وقالوا إنه أصل عظيم 
يعتمد. وقال أحمد لا أعلم في الصدقة أحسن منه. 


وفيه دليل على أنه ليس في الأوقاص شي ء . وأخرج الدارقطني 
عن عبيد بن صخر قال «عهد رسول الله كَل إلى عماله 
أهل اليمن أنه ليس ني الأوقاص شيء» وني السنن نحوه من 
حديث ابن عباس . والوقص ما بين الفريضتين كى) بين حمس 
وعشر يستعمل فيا لا زكاة فيه كأربع . 


ا 


0 ولأبي داود والنسائي وأحمد وغيرهم * © من حديث 
ببز # بن حكيم عن أبيه عن جده سمعت رسول الله وَكْةٍ يقول 
# في كل سائمة إبل * والسائمة الراعية. قال الجوهري وغيره 
سامت الماشية رعت واسمتها أخرجتها للمرعى. وتكلم 
بعضهم في بمز. وقال ابن معين سنده صحيح وحكى الحاكم 
الاتفاق على تصحيح حديث بهز عن أبيه عن جده ونص عليه 
أحمد وغيره. ويأتي خبر أنس في سائمة الغنم والإبل في معناها . 

قال شيخ الإسلام إذا كانت راعية أكثر الحول في أظهر 
قولي العلماء. فلا تجب ني معلوفة أكثر الحول. ولا إذا اشترى 
لها ما تأكل. أو جمع لحا من المباح ما تأكله. وعن علي: 
«ليس في العوامل صدقة» رواه أبو داود. وجاء عن حماعة من 
الصحابة. ولا مخالف لهم منهم. وهو قول أهل الحديث وفقهاء 
الأمصار . فإن المراد بها إذا الانتفاع بظهرها لا الدر والنسل . 
بهت البفال: والكوين. بوإغااعتب الركاة :فيه إذا كانت للنر 
والنسل والناء. لأنها تكثر منافعها ويطيب غماؤها فتجب فيها 
المواساة . 


فصل في زكاة البقر 
أي فيا يجب في سائمة البقر. والأصل فيه السنة 
والإجماع. وتقدم ذكر الوعيد في تركها. وني الصحيحين من 
حديث أب هريرة «أنه إذا لم يؤد حق الله فيها بطح لما في صعيد 


١ 


قرقر فوطئته بأظلافها ونطحته بقرونها إذا مر عليه آخرها كر 
عليه أواء حتى يرى مصذره إما من ا حنة وإما من النار» وذكر 


الإبل والبقر والغنم . 


9 وعن معاذ # رضى الله عنه و قال بعثني رسول الله 5كة 
إلى اليمن * أي داعيا 00 جابياً للزكاة # وأمرني أن اخذ 
من كل ثلاثين من البقر # من بقرت الشيء إذا شققته لأنها تبقر 
الأرض بالحراثة. والبقر ع ع د العراب والجواميس 
والذكور والإناث وكذا البقرة تقع على الذكر والأنثى . دخلت 
عليها الماء على أنها واحدة 8 


تبيعاً 4 وهو ماله سنة. ودخل ف الثانية . وهو جدع 
البقر. سمي تبيعاً لأنه يتبع أمه في المسرح . وقد حاذى قرنه أذنه 
غالباً « أو تبيعة 4 أي المخرج والساعي ير بينهها # ومن كل 
أربعين *# بقرة # مسنة # أي صارت ثنية لها سنتان فأكثر 
©# رواه الخمسة #* وحسية الترمذي . وصححه النسائي وابن 


ولا خلاف بين العلماء أن السنة في زكاة البقر على ما في: 
حديث معاذ. وأنه النصاب المجمع عليه . وقال الشيخ قد ثبت 
عن معاذ أن النبي كك لما بعثه إلى البهن «أمره أن يأخذ صدقة 
البقر من كل ثلائين تبيعاً ومن كل أربعين مسنة» وكذلك في 

0 


كنات النبي عط الذى كه لعمرو بن 86 وروآه مالك ف 
موطئه عن معاذ. ومن حديث علي مرفوعا. ومن حديث ابن 

مسعود. وحكى أبو عبيد وابن المنذر والوزير والموفق وعيرهم 
الأجماع عليه . 


قال الشيخ والجواميس بمنزلة البقر حكى ابن المنذر فيه 
الإجماع. وروي من حديث على مرفوعا ومن حديث ابن 
مسعود . زاد أحمد من حديث معاذ. «ومن الستين تبيعين . ومن 
السبعين مسئة . ا ومن التسعين ثلا نه أتباع. ومن المائة 
مسله وبيعين. ومن العشر ومائة مسنتين وتبيعا . ومن العشر 
ومائتين مسنتين وأربعة أتباع.. وهو معنى ما تقدم . وإذا بلغت ما 
يتفق فيه الفرضان خير اتفاقاً» . 


قال «وأمرني 5:3 اد فهر عن لقنا إلا أن يبلغ 
. أو جذعا . . وزعم أن الأوقاص لا فريضة فيها. وللبيهقي 
يا يوي ع يسوب ار 0 
دون ذلك فأبى. وهو قول حمهور العلماء إلا ما حكى عن | 
المسيب والزهري» والنصوص دالة على خلافه. - 


© زاد أبو داود عن على : «وليس ف العوامل 

صدقة #* أي ليس في التى يسقى عليها ويحرث وتستعمل في 

الأثقال زكاة. صححه الدارقطبنى ولابن ماجه عن ابن مسعود 
١‏ 


نحوه وما شواهد لا مخلو من مقال. وظاهرها سواء كانت 
سائمة أو معلوفة. وشرط السوم فيها مقيس على ما ثبت في 
الإبل والغنم. من حديث أنس عند البخاري. وحديث بهز. 
ولأن الناء معتبر في الزكاة. ولا نماء في غير السائمة . 


فصل في زكاة الغنم 
أي فيا يجب في سائمة الغنم . وقد استفاضت السنة من 
غير وجه. وتقدم ذكر الوعيد على تاركها. ومنه «والغنم كذلك» 
١‏ «إذا لم يؤد حق الله فيها بطح لها بصعيد قرقر تنطحه بقرونها 
باد لها يسن ايها عتصاء ولا جناء الى يري معبلان إما 
ا وإما من النار» متفق عليه . 


# وعن أنس # بن مالك رضي الله عنه # في كتاب ‏ 
الصدقات » الذي كتبه له أبو بكر الصديق رضي الله عنه لما 
وجهه إلى البحرين عاملاً عليها «هذه فريضة الصدقة التي 
فرضها رسول الله يكم على المسلمين» وذكر الإبل © قال وفي 
صدقة * أي زكاة # « الغنم #4 ضأناً كانت أو معزا ذكوراً أو 
إنانا : مدا اي ا يت 
طالت): 


#في سائمتها * أي الراعية الحول أو أكثره عند جماهير 
أهل العلم. وحكي أنه إجماع الصحابة. قال البغوي فيه دليل 
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على أن الزكاة إنما تجب في الغنم. إذا كانت سائمة فأما المعلوفة 
فلا زكاة فيها. ولذلك لا نجب الزكاة في عوامل البقر والإبل عند 
عامة أهل العلم . وإن كانت سائمة 8إذا كانت أربعين* شاة : 
شأة إجماعا . جذع ضأن أو ثنى معز عند الجمهور. 


لحديث سويد ابن غفلة قال أتانا مصدق رسول الله علب 
وقال «أمرنا أن نأخذ الجذعة من الضأن والثنية من المعز» # إلى 
عشرين وماثة *# شاة فليس فيها إلا 9 شأة فإذا زادت على 
عشرين ومائة *# شاة ففيها شاتان إجماعا . قال الوزير وغيره 
أجمعوا على أن اول النصاب في الغنم أربعون ففيها شاة . وأنه 
لا شيء في زيادتها إلى مائة وعشرين. فإذا زادت واحدة وجب 
فيها شاتان « إلى مائتين ف # لميس و فيها # إلا و شاتان # 
إجماعا . حكاه غير واحد. 


© فإذا زادت على مائتين إلى ثلاثمائة ففيها ثلاث شياه #4 
إجماعاً . حكاه الوزير وغيره على أنها إذا زادت على المائتين ففيها 
ثلاث شياه إجماعا #فإذا زادت على ثلاثمائة» أي مائة أخرى 
# ف »4 صارت أربعمائة استقرت الفريضة «إ في كل مائة 
شاة * ففي أربعمائة أربع شياه قال البغوي هو قول عامة أهل 
العلم. وفي حمسمائة حمس شياه وهكذا. 


وعند بعض الكوفيين إذا زادت على ثلاثمائة واحدة ففيها 
م١‏ ظ 


أربع شياه وللخمسة إلا النسائي «فإذا كثرت الغنم ففي كل 
مائة شاة) 8 فإذا كانت سائمة الرجل ناقصه عن أربعين 0 
شاة واحدة فليس فيها صدقة # أي واجبة إجماعاً ©« إلا أن يشاء 
0 إلا أن يتطوع ربها بإخراجها نفلا © ولا يجمع * 
بالبناء للمفعول 8 بين متفرق # خشية الصدقة © ولا يفرق 
ووو ا ب 
سقوطها أو قلتها. فهو خطاب للمالك من جهة. وللساعي من 
جهة. 

نأفى :كل بواتعن انل عدت نينا فين المع والشريق 
خكية الفتلاقة .دقرت الملل يخشى أن تكثر الصدقة فيجمع أو 
يفرق لتقل. والساعي يخشى أن تقل الصدقة فيجمع أو يفرق 
لتكثر . ى) لو كان لثلاثة مائة وعشرون شاه. وجمعوها. أو كان 
لهم تسعون ففرقوها. أو لكل واحد أربعون. ففرقها الساعي . 
ومقتضاه أن للخلطة تأثيراً في تخفيف المؤونة فجاز أن تؤثر في 
الزكاة كالسوم . .ولا تعتبر النية فى الخلطة إجماعا . فتؤثر ولو 
وفعت اتفاقا أو بفعل راع. 


وما كان من خليطين 4 أي شريكين من أهل وجوب 
الزكاة # فإنه) يتراجعان بينه| # أي يرجع أحدهما على الآخر 
« بالسوية * أي العدالة بمقتضى الحصة لأن الخلطة تصير 
المالين كالمال الواحد في المؤن. فوجب أن تكون زكاته كزكاة 
لمال الواحد. لأنه لولم يكن كذلك لما نهى كَل عن جمع المتفرق 
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وفكية قن :لمندقة ولا دزف قن ركون امال تهرك 
بينبها شركة أعيان أو خلطة أوصاف وجوار وهى المقصودة 
00 


وكل واحدة منه| تؤثر في الزكاة إيجاباً أو إسقاطا .. وتغليظا 
وتخفيفاً. وحكى أبو حامد وغيره الإجماع على أنه لا فرق بين 
الخلطتين في الإيجاب أو الإسقاط. والخليطان ما اجتمعا في 
الحوض 06 والراعى هذا مذهب الجمهور. ولا بد أن 
يكونوا من أهل الزكاة. وأن يكون. 0 وأن تكون في 
ماشية. وأن تكون الخلطة جميع الحول أو أكثره. وأن يشتركوا 
في محلب ومسرح ومرعى . واشتراط الفحل إن اتحد النوع. 


وأما خلطة الأعيان فيزكي الشركاء ما لهم زكاة خلطة ة ولو م 
يشتركوا في شيء من ذلك . وللساعي أخذ الزكاة من أغن مالى 
الأايظن شاع اثقاقا وإن اذ قوق الزائجييه تاريل أو اد 
القيمة أجزأت . . ورجع على شريكه بذلك. واستظهر الشيخ 
وغيره أنه يرجع عليه بما أخذ منه ظل. لأجل ماله # ولا 
يخرج # بالبناء للمفعول ‏ هرمة# بفتح فكسر أي كبيرة 
تقلت أسيناها . 


« ولا ذات عوار» بفتح أي عيب أصلاً. وتضم. 
تيس » فحل الغنم #8 إلا أن يشاء المصدق » بتشديد الصاد 
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المالبلكة: واختاره يق عريذك وضبط بتخفيفها . وهو الساعي 
تفويضا إلى اجتهاده # رواه البخاري #ه وأهل السنن وغيرهم . 


© ولأبى داود # وغيره # من حديث عبد الله # بن معاوية 
رضي الله عنه © الغاضري # من غاضرة قيس صحابي شامي 
أن رسول الله كَِةِ قال: «لا تعطى الحرمة ولا الدرنة وه 
المريضة ولا الشرطاء اللئيمة # ولكن من أوسط أموالكم # قال 
شيخ الإسلام وغيره وعليه جماعة فقهاء الأمصار. لأن المأخوذ في 
الصدقات العدل. كما قال عمر عدل من عدل المال وخياره . 


وقال تعاللى: (ولا تيمموا الخبيث منه تنفقون) ولا تؤخد 
وو و ا 
5 ولا الربا ولا طروقة الفحل ولا الأكولة ولا الكريمة إلا أن 
يشاء ربباة وفي الصحيحين وإياك وكرائم أموالهم واتق دعوة 
المظلوم # ولم يأمركم بشراره # وقال (ولستم باخذيه إلا أن 
تغمضوا فيه واعلموا أن الله غنى حميد) فلا نتجعلوا له ما 


تدك عويظة هيز فرامن بغار بو كد معيية: بهن 
نغيياق . الآن الزكاة موانتاة«ودلت. الأحادييث: انا خرح من 
أوساط لمان لا من خياره ولاه سبرارة. ولا نزاع في ذلك . 


باب زكاة الخارج من الأرض 
والأصل قِ زكاة الحبوب والثمار الكتاب والسنة والإجماع. وكذا 
الركاز والمعادن وأما العسل فتواردت به الآثار. 


قال تعالى ظإ يا أيها الذين امنوا أنفقوا من طيبات #4 من 
خيار # ما كسبتم ومما أخرجنا لكم من الأرض * من الثمار 
كتمر وزبيب والحبوب كبر وشعير التي أنبتناها لكم. ويدخل فيه 
الركاز والمعادن وغيرها. قال البغوي وغيره هذا أمر بإخراج 
العشور من الثمار والحبوب واتفق أهل العلم على إيجاب العشر 
في النخيل والكروم . وفيا يقتات من الحبوب. وإن كان بسانية 
أو نضح ففيه نصف العشر. 

ورجح الشيخ أن المعتبر لوجوب زكاة الخارج من الأرض 
هو الادخار لا غير. لوجود المعنى المناسب لإيجاب الزكاة فيه . 
بخلاف الكيل فإنه تقدير محض فالوزن في معناه # ولا 
تيمموا 4 تقصدوا # الخبيث 4 الرذل والدنيء. وما لا خير 
فيه منه تلفقون # (ولستم باخذيه) أي الخبيث (إلا أن 
تغمضوا فيه) فكيف ترضون بي ما لا ترضون لأنفسكم . والمراد 
إذا كان المال كله جيدا. وإلا فمن جنسه إجماعا. 


(واعلموا أن الله) وإن أمركم بالصدقات فهو (غني) 
عنها وما ذاك إلا أن يساوي الغنى الفقير (حميد): 
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محمود في جميع أفعاله وأقواله وشرعه وفدره. وقال تعالى (واتوا 
حمه يوم حصاده) قال اسن عباس وغيره حمه الزكاة المفروضة . 


وعن أبي سعيد ‏ رضى الله عنه # أن رسول الله ع 
قال ليس فيا دون # أي أقل من ©# خحمسة أوسق صدقة متفق 
5 والأوسق د حْ وسى . رفحت الشيء 
رفوع ١‏ بكر اده في تقديره . ا أربعة داه والمخمسة 
الأوساق ثلا ثمائة 0 بصاع النبي عد . وهي الغ وستمائة 
رطل عراقي تقريباً . وتعتبر بالبر الرزين . ولسلم : «ليس فيم| دون 
خمسة أوساق:فرن تمر بالمثلثة «ولاا حب صدقة» ولأبي داود «زكاة) . 


قال ابن عبد البر والخطابي والنووي وغيرهم هذا الحديث 
أصل في مقادير ما يحتمل حال الأموال من المواساة وإبجاب 
الصدقة فيها. وإسقاطها عن القليل الذي لا يتحملها. لثلا 
يجحف بأرباب الأموال. ولا يبخس الفقراء حقوقهم. وإذا 
بلغه النصاب وجب الحق ولا يجب فيا دونه. وهو مذهب 
جماهير العلماء مالك والشافعي وأحمد وغيرهم وتضم أنواع ثمرة 
الجنس من العام الواحد وزرعه بعضها إلى بعض في تكميل 
النصاب . وقال الشيخ يضم القمح والشعير والسلت في الزكاة 
وتضم القطاني بعضها إلى بعض في تكميل النصاب. قال ابن 
القيم والسلت نوع غير البر أدق منه حبا. 
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وعن ابن عمر ‏ رضي الله عنهم| 8# أن النبي كله قال 
فيا سقت السسماء # يعني بمطر أو ثلج أو برد أو طل العشر 
و# فيما سقت © العيون # الأنهار الحارية التى يسقى منها 
بإساحة الماء من غير اغتراف له. وق الفنظ يزنا امسقتفة الأخارة 
© أو كان عثرياً العشر ‏ إجماعاً حكاه جماعة . 


قال الشيخ وغيره العثري ما تسقيه السماء. وقيل ما يجمع 
له ماء المطر فيصير سواق يتصل الماء مها اه. قيل سمى عثريا 
لاه سن شرس الاة عاثورا "قاذ له لاد راد فوع 
تلك المجاري فتستقيه وقال الجمهور المراد منه ههنا ما يشرب 
بعروفه من غير سقفي . سمي عثرياً لأنه عثر على الماء. حيث 
كان قريبا من وجه الأرض . فهو البعل. وفي الموطأ وغيره «فيا 
سقت العيون والبعل» . 


قال الشيخ أيضا وغيره: البعل هو ما شرب بعروقه يمتد بها 
في الأرض الندية. ولا يحتاج إلى سقي من الكرم والنخل. وهو 
ظاهر لعطفه على ما سقت السسماء. والعطف يقتضي المغايرة 
# وفيما سقي بالنضح * أي السانية من إبل أو بقر وغيرها من 
الحيوانات. جمع ناضح . سمي بذلك لأنه ينضح الماء أي 
يصبه. أو بالدوالي يستقى بها الماء من بثر ونهر للزرع والنخيل 


ولسلم من حديث جابر «وفيما سقى بالسانية نصف 
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العشر) وللشافعي وعيره «وما سقى بالدوالى نصف العشر) 
والمراد ما كال سعب وعناء قال النووي وجماعة هو قول أهل 
العلم . ويجب ثلاثة أرباع العشر فيا يشرب نصفين بمؤنة وبلا 
مؤلة . فالاي الدع وعيرة زياد خاو قور وإن كان أحدهما أكثر 
بسر اتفاقا 33 جهل 0 لبخرج من عهدة 00 


حق له والخراج حق الأرض . وهو مذهب الجمهور مالك 


وعن عتاب # بالتشديد ابن أسيد بفتح الهمزة الأموي 
رضي الله عنه قال # أمر كل أن خرص * أي يحزر 
© العنب * وهو على عروشه #8 ىا يخرص النخل * أي كما 
يقدر ما على النخل من الرطب حين يبدو صلاحه وقبل أن 
يؤكل منه. ول روا كاد بيعت عل الداس يمن كرصن علمهم 
كرومهم وثمارهم) وظاهره أن خرص النخل كان معروفا 
عنلهم . ففي الصحيحين أنه ليه .خرص حديقة امرأة عشرة 


اوسقٌ) . 


زغك عائقة: أذ رسو ل ال ككف كاف وعدت غيت: الله ده 
رواحة إلى يبود خيبر يخرص عليهم النخل حين يبدو صلاحه 
وقبل أن يؤكل منه فيقول في ذه كذا وكذا ثم يخير بود يأخذونه 
بذلك الخرص . أو يدفعونه إليهم بذلك الخرص لكي يخصي 
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الركاة قبل أن تؤكل أو تفرق») روأه أحمل وأبو داود. وصضم عن 


وله شواهد تدل على مشروعية بعث الإمام خارصاً إذا بدا 
العلم . ويقاس عليه غيره تما يمعكن ضبطه بالخرص من الحبوب 
وعيرها. وفي الصحيحين من حديث ابن عمر «(فخرصها 
عليهم) وحديث عائشة وحديث جابر عند أي داود وغيرهما نما 
يدل على مشروعية الخرص مما يمكن ضبطه به كالزرع. وقال 
بعضهم لا تخرص الحبوب. وعمل المسلمين على خلافه. 
كانه فيه كالشمر. 

وفائدة الخرضن أمن الخيانة من دمت الحال: ولذلك -- 
عليه البينة في دعوى النقص بعد الخرص ومطالبة القابض بقدر 
ما خرض. ويكون الخارض عالاً بالخرض عدلا . قال ابن 
بالقلة . ولاجتزائه بعبد الله بن رواحة ‏ وتؤخخذ زكاته 4 يعني 
العنبف زب » د تؤخد زكأة كي ناميا إجماعا | ف رواه 
وعيرهم . 
سواهما من ات وكذا الجرب يجب ابيا ا إجماعا . 
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قال القية «وغيره ويعقير تدهم البيس :والتضنفية: فالخبو 
والجفاف في الثمار. وما لا يزبب من العنب ولا يتمر من 
الوطت تخرج زكاته من ثمنه أو غيره وف الإنصاف إن احتيج 
ما وا ب لو وإن 


ولا يستقر وجوبف الزكاة إلا بجعله في البيدر. فإن تلف 
بغير تعد سقطت. ويحرم شراء زكاته أو صدقته بعد دفعها. 
لحديث عمر «لا تشتره ولا تعد في صدقتك. فإن العائد في 


صدقته كالعائد في قيئه» متفق عليه لا بإرث ونحوه. لحديث 
بريده (وجب 0ك وردها غعليك لمجو ايتة) روآه مسلم . 


ولهم # أي للخمسة إلا ابن ماجه “و عن سهل * بن 
أبي حثمة 8 مرفوعاً ‏ إلى النبي تَكلِةٍ أنه قال # إذا خرصتم * 
أي حزرتم الثمار على أهلها. وحزر الخارص باطراد العادة 
كالمكيال # فخذوا # أى الزكاة من المخروص إن سلم من 
الآفة. جواب للشرط تقديره إذا خرصتم فبينوا مقدار الزكاة. 
ثم خذوا ثلثي ذلك المقدار. 


# ودعوا # أي اتركوا # الثلث »* لأهل المال # فإن لم 

تدعوا الثلث * لهم مما تخرصونه ‏ فدعوا الربع * توسعة لأجل 

ما يخرج من الثمرة لضيف ونحوه. احتاره الشيخ وعيره . وقال 
١‏ 


انين ف الخضراوات صدقة) لأنما قد جرت العادة أنه لا بد 
لرب المال بعد كمال الصلاح أن يأكل هو وعياله ويطعم 
الداسي ها 0 ,لحر فكان ما جرى العرف بإطعامه وأكله 


وروي أنه يلد قال «خففوا على الناس فإن في المال الوطية 
والأكلة والعرية) رواه سعيد. وأمر عمر عماله أن تنتركوا لهم ما 
يأكلونه. وقال ابن عقيل والآمدى وغيرهما يترك قدر أكلهم 
وهديتهم بالمعروف بلا تحديد للأخبار الخاصة . وللحاجة للأكل 
والإطعام وغير ذلك. وهو قول أكثر أهل العلم. قال الشيخ 
وتسقط في| خرج منه مؤنة للزرع والثمرة لآن الشارع أسقط في 
الخرص زكاة الثلث والربع من أجل ما يخرج من الثمرة بالإقراء 
ونحوه. وهو تبرع ف| يخرج عنه لمصلحته التي لا يحصل إلا بها 
أولى بإسقاط الزكاة عنه. 


قال في الخلاف وأسقط أحمد عن أرباب الزرع الزكاة في 
مقدار ما يأكلون كا اسفطظ فق الثمان. وإن ترك السناعى انيتا 
من الواجب وجب إخراجها. لأنها لا تسقط بتركه. ولا يزكي ما 
نقص عما قال الخارص لأنه لا زكاة عليه فيها ليس في ملكه. 


© وعن فنقا د أن التون يه قال ليس في الخضراوات * 
الفواكه والبقول # صدقة »* لكونا لا تدخر # رواه 
الترمذي *: وغيره وللدارقطني عن علي . وعائشة معناه. وللاثرم 
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عن موسى بن طلحة . وروي بألفاظ متعددهة عن عذة من 
أصحاب النبي كَكيْةِ . وقال الترمذي لا يصح فيه شيء. والعمل 
عليه عند أهل العلم أنه ليس في الخضراوات صدقة. وقال 
البيهقي إلا أنهبا من طرق مختلفة يؤكد بعضها بعضاً. ومعها 
أقوال الصحابة . 


وقال الخطابي يستدل بحديث «ليس فيها دون خمسة أوسق 
صدقة» إنها لا تجب في شيء من المخنضراوات . وهو دليل في أخها 
إنما نجب فيا يوسق ويدخر من الحبوب والثمار دون ما لا يكال 
ولا يدخر من الفواكه والخضراوات ونحوها. وعليه عامة أهل 
العلم اه. وتركه جَكِْةٍ أخذ الزكاة منها وخلفائه من بعده والنامن 
يزرعونها بجوارهم ولا يؤدون زكاتها هو السنة المتبعة. 


# وعن عمرو بن شعيب # عن أبيه عن جله 
© مرفوعا * إلى النبي #َيةٍ أنه قال © في العسل * هو مجاج 
النحل ويسمى الشهد # من كل عشر قرب * بالكسر وهي ما 
تخرز من جانب للاء ونحوه # قربة» رواه أبو داود * وابن ماجه 
وأبو عبيد والأثرم وغيرهم # وفيهها ضعف * الأول ضعفه 
الترمذي وغيره واعتضد بغيره. والثاني له شاهد عند الترمذي 
من حديث ابن عمر في عشرة ازقاق زق. وفيه ضعف . 

وعن أبي سيارة المتعى قلت يا رسول الله إن لي نحلاً قال 
«فأد العشور» قلت احم لي جبلها «فحمى لي جبلها)» رواه أحمد 
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وابن ماجه وفيه ضعف أيضاً. وعن ابن أبي ذئاب نحوه قال ابن 
المذر لسن فوع الناتيه شق «اثانت تودهب: اليه العا فى ومالك 
وقال أحمد اذهب إلى أن في العسل زكاة العشر. قد أخذها منهم 
عمر. يشير إلى قوله : إن أديتم صدقتها من كل عشر أفراق فرقاً 
حميتها لكم. وقاله ابن عباس وعمر بن عبد العزيز وغيرهم . 
وهو مذهب أبي حنيفة . وإسحاق . وأحد قولى الشافعي . وحكاه 
الترمذي عن أكثر أهل العلم. 

ذإذا حضل لمعن نملكه | ودعو انق 3اؤتون نضاعا فاثة وسدون 
رطلاً ففيه عشرة. قال شيخ الإسلام أوجبها أحمد في العسل ل 
دفن الآنار :الى مها إن كاك خيره 1 بيبلقه ذا من ريق 
ضعيف. وتسوية بين جنس ما أنزل الله من السماء وما أخرجه 
من الأرض .. ولكونه يبقى ويدخر. فأشبه التمر. 


ولا إركاة فنا تال هن السراء: عبان التكى كامك 
والزنجبيل. ولا تجب الزكاة في المعشرات بعد الأول لأن 
الله علق وجوب الزكاة بحصاده. والحصاد لا يتكرر. وهذا 
قول العلاء كافة. إلا ما روي عن الحسن. وقال الماوردي 
خالف الإجماع. 


# وله عن بلال بن الحارث أن رسول الله كةٍ أخذ من 
المعادن القبلية # المعادن جمع معدن . والمعدن المكان الذي عدن 
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فيه. والقبلية بفتحتين اسم موضع من ناحية المرع. القرية 
المشهورة بين مكة والمدينة من جهة البحر. أقطعه إياها رسول 
الله كك ليعمل فيها. ويخرج منها الذهب والفضة لنفسه. فأخذ 
منها # الصدقة # قال ربيعة عن غير واحد فتلك المعادن لا 
يؤخد منها إلا الزكاة إلى اليوم. ورواه مالك وغيره. 


وهو داخل في قوله تعالى ف وتما أخرجنا لكم من الأرض # 
فإن كان ذهباً أو فضة ففيه ربع عشره إن بلغ نصابا في الحال 
إجماعا . وقال الشيخ هو مذهب مالك والشافعي وأحمد 
وغيرهم . . وأما أبو حنيفة فيجعل فيه الخمس . وإد كال عير 
الذهب والفضة فربع عشر قيمته إن بلغت نصاباً في الحال. 
وفاقاً بعد السبك والتصفية. 


وقال ابن الجوزى أحصيت المعادن فوجدوها سبعماثئة 
معذل . قال أحمد وكلم| وقع عليه اسم معدن ففيه الوكاة سحي 
كان فْ ملكه أو البراري . لا البحار اتفاقا . إدا كان ددر 
من أهل وجو الزكاة . ظ 


وعن أبي هريرة 4 رضي الله عنه ل( مرفوعا 4 إلى النبي 

يله فذكر الحديث وفيه # وي الركاز الخمس متفق عليه # 
والر كا نوها :ود هن فتاهل “قالة اموق بوعيرة.. ونال 
مالك الأمر الذي لا اختلاف فيه عندنا والذي سمعت أهل 
العلم يقولون إنما هو دفن يوجد من دفن الجاهلية . مالم يطالب 
*'ه١‏ 


ال ولم يكلف فيه بنفقة . ولا كبير عمل ولا مؤنة. ٠‏ سمي 


ركازا لأنه ركز في الأررض أي أقر فيها أو من الركوز وهو 
التعييه. 


والحق الشيخ وغيره بالمدفون حكاً الموجود ظاهراً بخراب 
جاهلي . أو طريق غير مسلوك ونحوه . عليه أو على بعضه علامة 
رحب المي 0 ه في الحال إجماعاً إلا ما 
ودف عن الحسن . ولآنه مال مظهور عليه من مال الكفار. 
رمن قد النمس الازالينا وسزاء 014 رباد د سيا أو 
يجنونا . وإن كان عليه علامة المسلمين فلقطة أو لم تكن عليه 
علامة تغليبا لحكم دار الإسلام وإن وجده في فلاة أو في ملك 
أحياه فله . وإ وحذده رضن |الخرب فراكان: وبجماعه هم 


عه #0 وو 
٠‏ -- 
سشمة فكسمة . 
5-5 


باب زكاة النقدين 
الذهب والفضة. وحكم المصوغ منها. والتحلي بهما. وما 


روما رزغنا: الأنوان. قا تيخر .“نيه الفلوسن» بوالأضل ف 
زكاة النقدين الكتاب والسنة والإجماع. 


# قال تعالى: والذين يكنزون # يجمعون ‏ الذهب 
والفضة # وأصل الكنز جعل المال بعضه على بعض. ومال 
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مكنوز مجموع. وقال أهل لصبو وجيت ددا ارجا يلم 
تؤد زكاته فهو.كنز. فإن أديت زكاته فليس بكنز. وإن كان 
فذقو ولا ينفقونها © أي لا يؤدون زكاة الأموال المكنوزة . 

وهي اغبان الذهب والفضة # في سبيل الله فبشرهم بعذاب 
أليم 4 ( يوم يحمي عليها في نار جهنم فتكوى بها جباههم 
وجنوبهم وظهورهم) ويقال لحم (هذا ما كنزتم لأنفسكم 
فذوقوا) العذاب ب (ما كنتم تكنزون). 


وفي الصحيحين «ما من صاحب ذهب ولا فضة لا يؤدى 
منها حقها) يعنى زكاتها «إلا إذا كان يوم القيامة صفحت له 
صفائح من نار» الحديث وغيره. واتفق أئمة الفتوى بأن المراد 
بالكنز المذكور فى الكتاب والسنة كل ما وجبت فيه الزكاة فلم 


بيب | 


لود. 


وعن أبي سعيد # الخدري رضي الله عنه ‏ أن رسول 
الله يَْةِ قال ليس في| دون » أي أقل من ظ حمس أواق » جمع 
أوقية 8 من الورق »* أي الفضة الخنالصة مضروبة 
كانت أو غير مضروبة ١‏ صدقة * أي زكاة #8 متفق عليه 
ولمسلم وغيره عن جابر نحوه. قال ابن عبد البر وغيره فيه 
إيجاما في هذا المقدار. ونفيها عما دونه . 


وقال الشيخ وغيره هو نص على العفو فيما دونها. وإيجاب 
ها في المخمس . وعليه ا العلاء . ودذكره مذهبف الادقة الثلائة 


١6: 


وأبي يوسف ومحمد وغيرهم وفي الصحيح وغيره «وفي الرقة ربع 
العشر» «فإن لم يكن إلا تسعين ومائة فليس فيها شيء إلا أن يشاء 
المصدق» ولأحمد وغيره عن على نحوه وفي رواية «وليس فيا دود 
المائتين زكاة» وحكاه الموفق عن علي وابن عمر. وقال وم يعرف 
ما مخالف من الصحابة فكان إحماعاً. والزيادة فيهها بحسابه 
عند جماهير العللاء مالك والشافعي وأحمد وغيرهم . والأوقية 
أربعون درهها اتفاقا. 


وعن علي مرفوعاً # يعني إلى النبي يي أنه قال ل إذا 
كانت لك مائتا درهم » والدرهم نصف مثقال وخمسه والعشرة 
سبعة مثاقيل قال أحمد قد اصطلح الناس على دراهمنا ودنانيرنا 
لا اخحتلاف فيها. ورتب الشارع الأحكام عليها. وقال الشيخ 
ما سمأه النامن درفن وهام ايه تكون أحكامه أحكاء الدرهم 
من وجوب الزكاة فيم| يبلغ مائتين منه. وكذلك ما سمي دينارا . 


ذا وعال هويا اكول زرا تن مائعه: والنا رفظ والنديقى 
وغيرهم عن عائشة نحوه وقال ابن القيم إسناده صحيح . 
وللدارقطني عن ابن عمر وأنس من طرق. فال حول فيها شرط 
إجماعاً ف( ففيها 4 أي الماثتين ف خمسة دراهم » إجماعا لما تقدم 

في الصحيح وغيره «في ف الرقة ربع العشر» مضروبة أو غير 
مضروبة إجماعا وليس علعك شيىء # يعني في الذهب 
حتى يكون لك # منه # عشرون ديناراً يه وهو مثقال 


١ هه‎ 


تفيووا كان اودغير مشي ونب وريه اثنتان وسبعون حبه من حب 


© وحال عليها الحول # فيعتبر فيه الحول كالقفة ثانا 
© ففيها # أى العشرين ديناراً « نصف دينار 6 إجماعاً ذإ رواه ظ 
أبو داود # وحسنه الحافظ وغيره. قال الشيخ وان “المندر 
وغيرها تحب الزكاة ق عشرين ديناراً كا تجب في .مات درهم. 
وإنه دل القران والحديث على إيجاب الزكاة في الذهب كما 
وجبت في الفضة. وإن مالكاً حكى إجماع أهل المدينة. وما 
حكى خلافا إلا عن الحسن . 

وقال النووي وغيره المعول فيه على الإجماع. وليس في 
الأحاديث الصحيحة نحديد كالفضة . ولكن أجمع من يعتد به في 
الإجماع على ذلك . .وعن عمرو بن شعيب مرفوعا «ليس في أقل 
من عشرين مثقالا من الذهب. ولا في أقل من مئتى درهم 
صدقة» رواه أبو عبيد وغيره. قال غير واحد لم تتغير المثاقيل في 
جاهلية ولا إسلام . وإنه ما اجتمع المتثلمون عليه. والمثقال في 
الأصل مقدار من الوزن. أي شيء كان ثم غلب إطلاقه على 
الدينار قال شيخ الإسلام . 

وأما ما دون العشرين فإن لم تكن قيمته مائتي درهم فلا 
زكاة فيه بالإجماع. وإن كان أقل من عشرين وقيمته مانتي درهم 
ففيه الزكاة عند بعض العلماء من السلف اه. فإن كان أقل 


١ كه‎ 


وعنده ذهب أو عرض تجارة أكمل به بلا نزاع. وكذا إن كان 
عنده أقل من مائتى درهم . ويضم الذهب إلى الفضة في تكميل 
النصاب بالأجزاء. وهو مذهب ا حنيفة ومالك وأحمد وغيرهم 
لأنه متيقن . ظ 


وتضم قيمة العروض إلى كل منه) إجماعا . ولا يزكي 
مغشوش منه| إلا إذا بلغ خالصه نصابا. ويخرج من كل نوع 
بحصته من جنسه. قال الشيخ وإذا كان انخذ الزكاة يريد أن 
يشتري بها كسوة فاشترى رب الال له بها كسوة وأعطاه فقد 
أحسن إليه. وقال أحمد وغيره ولا يجوز للمسلمين أن يضربوا 
إلا جيداً. ولا يضرب إلا في دار الإسلام بإذن السلطان قال 
الشيخ ينبغي له أن يضربها بقيمة العدل في معاملاتهم من غير 
ظلم وف اللسدرة «نمى عن كسر سكة المسلمين الحائزة» ونجوز 
المعاملة بغير الحيد لعموم البلوى . 


فصل في الحلي 

أي فيما يباح 525 الل للذكور والإناث وما يحرم 
وحكم زكاته . ظ 

#وعن ابن عمر» رضي الله عنه| ا أن النبي مله نزع # 
أي جذبف خاتم الذهب *»# من يله اليمى وألقاه ©# وقال 
والله لا المسه أبدا * ولمسلم أنه رأى رجلا في يده خاتم ذهب 


١ /اه‎ 


فنزعه وطرحه وقال «يعمد أحدكم إلى حمرة من نار فيجعلها في 
يذه) قال شيخ الإسلام ا ناذه حرام باتفاقى الآئمة الأربعة. فإنه 


© واتخذ » ككةِ « خاتاً من ورق * نقش فيه محمد رسول 
الله . وكتب كثير من السلف ذكر الله على خواتيمهم. وتقدم أنه 
«إذا دخل الخلاء وضع خاتهه» وكان يَكيةِ يجعل فص خاتمه مما يل 
بطن كفه و متفق عليه # وورد نما يلي ظهر كفه. وصح تختمه 
في يساره. وفي يمينه أصح. وأفضل . ولأنه زينة. ويجعل فصه 
يدوا كيرف 


واتفقوا على إباحته بجميع الأحجار ولا يجوز نقش صورة 
وأجمعوا على أن السنة للرجل جعله في خنصره. وقد ثبت عنه 
25 . ونبى عن الوسطى والتي تليها. ولا زكاة فيه عند الجمهور 
ما لم يتخذ منها أكثر من العادة أو سرفا أو مباهاة. 


رسول الله ل من فضه روآاه أبو داود » والترمذي وغيرههما. ‏ 
والقبيعة هي الثومة التي فوق المقبض. واتفق الأئمة على 
جوازها. وكذا حلية الحجوشن والخوذة والخف والران وحمائل 
السييمب وشعيرة السكين ودحو دللتة: وقال الشيخ وعيره 
وتركاش القنياي والكلاليب وغشاء القوس والدثنات ورأس 


١ 


الرمح والقوقل وحلية المهماز الذي يحتاج إليه لركوب الخيل . 


وقال في الكلاليب ونحوها إذا كانت بزنة الخواتيم كالمثقال 
ونحوه فهو أولى بالإباحة من الخاتم. فإن الخاتم يتخذ للزينة 
وهذا للحاجة. وقال الحياصة إذا كان فيها فضة يسيرة فإنها تباح 
على أصح القولين. وقد اتخذ الصحابة المناطق محلاة بالفضة . 
وهي كالخواتيم . ولا تباح حلية المراكب ولباس الخيل كاللجم . 
وتحلية الدواة والمقلمة والكمران والمشط والمكحلة والميل والمراة 
والقنديل ونحو ذلك عن جمهور العلماء مالك والشافعي وأحمد 
وغيرهم. وفيه الزكاة عند الجمهور. 


فو زاد الترمذي عن مزيدة # بن مالك العبدي العصري 
القيسي قال البخاري له صحبة قال # دخل # رسول الله مَك 
# يوم الفتح #* أي فتح مكة سنة ثمان في رمضان # وعلى سيفه 
ذهب وفضة *# وكان لعمر سيف فيه سبائلك من ذهب . وعثمان 
ابن حنيف كان في سيفه مسمار من ذهب ذكرها أحمد. وقيدهما 
باليسير مع أنه ذكر أن قبيعة سيف رسول الله يله كان وزمما 
شبانية: مشاقيا .. اوظاهر اير .والاقان إناعحةة تعلية ‏ النينيك الشاملة 
للقبيعة وغيرها بالذهب كالفضة . واختاره الشيخ وغيره. 


© ولأبي داود عن معاوية # رضي الله عنه قال « نبى # 
رسول الله © يِه عن لبس الذهبف إلا مقطعا * أراد الشيىء 
١4‏ 


اليسير منه في السلاح والحلي وكذا قال الشيخ الأظهر إباحة 
اليسير منه في السلاح والحلي. وقال يسير الذهب التابع لغيره 
كالطراز ونحوه جائز في الأصح من مذهب أحمد وغيره. 

# وفي السنن عن عرفجة * بن أسعد بن كرز التميمي 
السعدي أحد فرسان الجاهلية. وكان قطع أنفه يوم الكلاب ماء 

بين الكوفة والبصرة وم حر ني الجامل بين مارك كدر 
5 . ثم أسلم فإ قال اتخذت أنفا # مصنوعا على صفة الأنف 
من فضة # ليمنع به تشوه منظره ه بذهاب أنفه © فانتن 
عل #4 أي فسد وتغير ريحه علي فشق عل بقاؤه منتنا © فأمرني 
النبي كه فا تخذت ألا فرع دهي 4 


فدل على جواز اتخاذ أنف من ذهب وربط أسنان 
ونحو ذلك . وس حو ا بو 
لزنه كالأئف إجماعاً بل أولى. وذكر أهل ان أن الذهب لا 
ينتن ولا يصديه الندى ولا يبليه الثرى ولا تنقصه الأرض وأما 
ويتوجه جوازه في الأغلة كالسر:: 


ابدام 0 أب موسى الأشعري دصي الله عنه 
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وأبيح اليسير منه غير المفرد لما تقدم. وانف ونحوه للضرورة 
# وأحل لإنائهم * رواه أحمد وغيره من طرق عن جماعة من 
الصحابة . وصححه الترمذي والنسائي وابن خزيه . 


وأجمعوا على إباحته لمن فقالوا يباح للنساء من الذهب 
والفضة ما جرت عادتهن بلبسه كالخواتيم ار والخلاخل 
والأطواق في المخانق والمقالد والتاج وما أشبه ذلك. وحكره 
اتفاقاً لأن الشارع أباح التحلي كن مطانا قاذ كرد ديد 
بالرأي. وما لم تجر العادة بلبسه كالثياب المنسوجة بالذهب 
والنعال لا يباح لهن لانتفاء التجمل. فلو اتخذنه حرم وفيه 
الزكاة . 


« وعن جابر 4 بن عبد الله رضي الله عنه ف[ مرفوعا ) 
قال # ليس في الحلي زكاة رواه الدارقطني وضعفه # لأنه من 
رواية أبي حمزة ميمون وهو ضعيف. والمراد با حلي المباح لذكر 
أو أنشى إذا كان معدا للاستعمال أو العارية. وهذا مذهب 
مالك وأحمد وإحدى الروايتين عن الشافعى والحديث وإن كان 
ان اع ١‏ اس ل ل عشي الجر رمد رن ا 
وكونه لم يرصد للناء. والزكاة إنما شرعت في الأموال النامية . 
والحجل بضم الحاء وتكسر جمع حلي بفتح فسكون ما يتزين به 
من مصاع الذهى والفضة. وسائر المعدنيات والجواهر. والمراد 
هنا الحجلي من الذهب والفضة . 


0 
لت يك ص يع 


© قال أحمد حمسة من أصحاب النبي يِهِ # أنس وجابر 
وابن عمر وعائشة وأساء وغيرهم # كلهم يقولون ليس فيه # 
يعني ال حلي المباح ‏ زكاة * رواه البيهقي ومالك والدارقطني 
وغيرهم . وقال الأثرم وغيره عن جماعة من التابعين. ولآنه عدل 
.به عن الناء إلى فعل مباح أشبه ثياب البذلة وعبيد الخدمة ودور 
اليد 


ونقل الشيخ وغيره عن غير واحد أن زكاته عاريته. وقال 
ينبغي إذا لم تخرج زكاته أن يعيره. قال ابن القيم وهو قول 
جماعة من الصحابة والتابعين وهو الراجح. وأنه لا يخلو الحلٍ 
من زكاة أو عارية. وقيل تجب للعمومات وحديث المسكتين 

عائشة. وفيه) كلام . وأجيب بالتخصيص . أو النسخ لتظاهر 
الأثار عن الصحابة والإجماع على الإباحة. 


وإن امخذ فراراً من الركاة أو أعد للكراء أو النفقة أو كان 
مخرما .ففيه” الذكاة إن بلغ نصابا. لأغيا: إنما.سقطت نا اعد 
للاستعمال بصرفه عن جهة الناء . فيبقى ما عداه على مقتضى 
الأصل اتفاقاً . قال الشيخ وغيره وما يحرم اتخاذه فيه الزكاة. ول 
بحك جمهور العلماء فك لوف . وكذا إن أعد للكراء أو للتجارة 
في قيمته كالعروض . ولا زكاة في جوهر ولؤلؤ ونحوها وإن كثر 
أو كان في حلى إلا أن يكون للتجارة فيقوم جميعه تبعا 


١5 


باب زكاة العروض 

جمع عرض بإسكان الراء. وهو ما أعد لبيع أو شراء من 
جميع صنوف الأموال. سمي عرضا لأنه يعرض ليباع 
ويشترى . أو لأنه يعرض ثم يزول. والأصل في وجوب الزكاة 
فيه عموم الكتاب. والسنة والإجماع. بشرط أن يكون ملكها 
بفعله. وبنية التجارة. وبلغت قيمتها نصابا. - 

© قال تعالى: يا أبيا الذين امنوا أنفقوا من طيبات ما 
كسبتم # يعني بالتجارة قاله مجاهد وغيره . قال شيخنا هذه الآية 
أوضح اي القران دلالة على وجوب الزكاة في مال التجارة. 
وقال البيضاوي وعيره (أنفقوا من طيبات ما كسبتم) أي 
الزكاة المفروضة. فتجب في عروض التجارة. لأنه يوصف بأنه 
يكتسس: وهو مذهف جمهور أهل العلم . وقال ابن المنذر 
والوزير وغيرهما أجمع أهل العلم أن في العروض التي يراد بها 
التجارة الزكاة إذا حال عليها الحول. سواء في ذلك الخيل 
والرقيق وغيرهما. 
0 معلوم # مقدر بينه رسول الله كك وهو ربع العشر. ومال 
التجارة أعم الأموال فكانت أولى بالدخول في الآية من سائر 
الأموال. 

# وعن سمرة # بن جندب رصي الله عنه قال # كان 

١ 


رسول الله يل يأمرنا أن نخرح الصدقة # يعني الزكاة ربع 
العسيق © مما بعذه للبيع # وال اء أ نبييه للتجارة واخص 
البيع لأنه الاعلب © رواه بق داود وفيه ضعف *# فإنه من 
طريق سمرة وروي من طرق. وله شواهد وعن أب ذر «وني البز 
مدق ةوقال عور ماني اد زكاة واللف ثقال عاال الا جعات 
فكان إجماعا. واحتج أحمد وغيره ما. وقال المجد وعيره هو 
إجماع. 

وقال شيخ الإسلام الأئمة الأربعة وسائر الأمة إلا من شذ 
متمقول على وجومها ف عرص التجارة . سواء كان التاجر مقيما 
أو مسافرا. وسواء كان متريصا. وهو الذي يشترى التجارة 
وفت رخصها ويدخرها ل وفت ارتماع السعر.. كالتجار الذين 
ف الحوانيت . وشيواء كاتف التعارة انرا مق لمن اوسااح : أو 
كالفخار وبحوه . افسعيوانا مرق أو غيل أومعالك:» أو حمير أو 
غنم معلوفة أو غير ذلك . 

فالتجارات هى أغلب الأموال أهل الأمصار الباطنة. ى) 
أن الحيوانات الماشية هى أغلب الأموال الظاهرة. وتجب في 
جميع أجناس الأجر المقبوضة اه. أي بشرطها. وتقوم عند مام 
الحول بالأحظ للفقراء. قال الشيخ يجوز أن يخرج عنها جميعها 
دراهم بالقيمة. ويجوز منها. لأنه قد واسى الفقراء فأعطاهم 

سل 


من جنس ماله. ولا زكاة في الة الصباغ وأمتعة التجار وقوارير 
العطار إلا أن يريد بيعها. ولا قيم ما أعد للكراء من عقار 
وحيوان. 


©« وعن أبي هريرة أن رسول الله كك قال وأما خالد # بن 

الوليد رضي الله عنه. وكان الساعي طالبه بالزكاة عن أعيا داق 
أثمان ما عنده للتجارة ‏ ف ف » أخبر كله أنه قد احتبس »* 
أي حجر ووقف 00 أدراعه * جمع درع الحديد وأعتده # 
بضم التاء ما أعده الرجل من السلاح والدواب والة الحرب 
فى سبيل الله » أي جعلها حبساً في سبيل الله تبرعاً وتقربا 
إلى الله 8« متفق عليه *# أي فلا زكاة عليه فيها لتحبيسها 
وتوقيفها لله تعالى. قال النووي وغيره فيه وجوب زكاة التجارة 
وإلا لما اعتذر رسول الله ع عنه. وهو قول جمهور السلف 
والخلف. وقال الخطابي هو كالإجماع من أهل العلم . 


« وما عنه مرفوعا ليس على المسلم في عبده # أي ملوكه 
(و» لا في ط فرسه 4 أي الذي لم يعد للتجارة « صدقة »* 
أي زكاة واجبة قال ابن رشد لا خلاف في عدم وجوب الزكاة 
في العبد المتصرف والفرس المعد للركوب ويقاس عليه سائر 
أموال القنية. ولا خلاف في أنها لا تؤخذ منها. وأما إذا كانت 
للتجارة فثابتة بالإجماع. 


وقال النووي وغيره هلا الحديث أصل ف أن أموال القنية 


١5ه‎ 


لا زكاة فيها. وهو قول العلماء من السلف والخلف إلا أبا حنيفة 
في الخيل والحديث حجة عليه وقال الوزير وغيره أجمعوا على أنه 
ليس في دور السكنى وثياب البذلة وأثاث المنزل ودواب الخدمة 
وعبيد الخدمة وسلاح الاستعمال زكاة اه. فالعبيد ورباط 
الخيل والات السلاح والحرب وسائر أموال القنية كل ما كان 
منها ما عساه أن يكون ولم يكن للتجارة لم يكن فيه زكاة. 

فإن سائر أموال القنية مشغولة بالحاجة الأصلية. وليست 
كاف اما . وكل منها مانع من وجوب الزكاة ولو لم ينص على 
كل فرد منه فإن الشارع إنما اعتنى ببيان ما نجب فيه الزكاة لأنه 
خارج عن الأصل فيحتاج إلى بيان. لا ببيان ما لا تجب فيه 
اكتماء بأصل عدم الوجوب . 


باب زكاة الفطر 
أضيفت إليه إضاية الشيء إلى سبيه الترامم ا 
للنفس وتطهيراً ها وتتمية لعملها وجيراًلنقص الصوم. 
هذا (أعنا مع الوظانك» املف 


# قال تعالى: قد أفلح »* فاز وظفر كل الفوز والظفر 
# من تزكى #* أي زكى نفسه بالصدقة اها وطهرها. قال 


55ا 


طائفة من السلف أدى زكاة الفطر ولابن خزيمة وغيره ل 
«نزلت في زكاة الفطر» وكان عمر بن عبد العزيز يأمر بها ويتلو 
هذه الآية. وقال مالك هي داخلة في عموم (واتوا الزكاة) 
وبين مَل تفاصيل ذلك. ومن حملتها زكاة الفطر. وكان أهل 
المدينة لا يرون صدقة أفضل منبها. 


« وعن ابن عمر # رضي الله عنها ‏ قال فرض * أي 
أوجب وألزم # رسول الله كةٍ زكاة الفطر # من رمضان ونقل 
ابن المنذر وغيره الإجماع على فرضيتها. فتجب بغروب شمس 
ليلة الفطر. لأنه وقت الفطر. أضيفت إليه والإضافة تقتضي 
الاختصاضن ٠‏ والمعييةم ووضوياء ند وا هي الك والشافعي 
وأحمد . للد ياي سي 
تلزمه اتفاقا . وكذا 0 


واختار الشيخ وجماعة تلزم لحصول اليسار وقت الوجوب . 
وبعده. إن فعل فقد أحسن. وفيٍ رواية «أمر بزكاة الفطر 
«( صاعا من تمر 4 بالمثناة الفوقية وصاعاً تمييز. أو مفعول ثان 
أو ضاعا فق شعير 4 إجماعاً . وكان أكثر أقوات أهل المدينة 
إذذاك # على ا ا ب ايا 3 
والرهرك والمتصيوت. ركان سن المقيع اكه ولا 
وثبت من حديث أب هريرة وغيره ليس ع الم ف عبده 
صدقة إلا صدقة الفطر». 


١51 


والحر والذكر والأنثى * إجماعاً © والصغير والكبير # 
سواء كان من أهل القرم او البوادى بإجماع من يعتدك به. 
ويخرج ولي اليتيم عنه من ماله . قال الموفق وغيره لا نعلم أحدأ 
خالف فيه إلا محمد بن الحسن والخبر حجة عليه. ونقل ابن 
لين الماع على أنها لا تجب على الجنين وانتتة اخيل., 


وهي فرض على من ذكر إذا كان 8 من المسلمين #4 إجماعا 
#متفق عليه» دون الكافرين لأنها طهارة. والكافر لا يطهره إلا 
الإإسلام . فلا تجب عليه عن نفسه باتفاق أهل العلم . ولا عن 
مستولدته المسلمة حكاه ابن المنذر إجماعا . ولا المسلم عن عبدله 
الكافر عند الجمهور. 


© زاد الدارقطني ممن تمونون # يعني من تلزمه مؤنة نفسه 
أوغيره ولا تجب على من لا يمون نفسه لأن الله خاطب بالوجوب 
غيره. ومن وجبت عليه فطرة نفسه وغيره يبدأ بنفسه وثبت قوله 
وابدأ بنفسك) فى غير ما حديث . والمراد من ماله . ويحرج عمن 
يبهونه من زوجة غير ناشز وولد صغير إجماعا . وكبير فى عياله عند 
الجمهور. ووالديه والأقرب فالاقرب في الميراث وفي صحيح 
مسلم «فإن فضل شيء فلذي قرابتك) . 

إذا فضل له يوم العيد وليلته صاع عن قوته وقوت عياله 
وحوائجه الأصلية 0 فلا يعتبر ملك نصاب . قال الضيح 
وهو قول الجمهور ولا تجب على من لم يفضل له قدرها اتفاقا 


١ ١8 


لقوله (فاتقوا الله ما استطعتم) واعتباره كونه وعدا لقوت 
يوم وليلة أمر لا بد منه لأن المقصود من شرع الفطرة إغناء 
الفقراء في ذلك اليوم . ولو لم يعتبر لكان من أمرنا بإغنائه في 
ذلك اليوم. لا بإخراجه وإغناء غيره. ولا قائل بوجوبها على من 
م يملك قوته . 

وقوله «فرض رسول الله صدقة الفطر على الغنى والفقير) 
ا ا 
القوت ضروري وحفظ النفس مقدم على غيره ولا ام 
ضرورة. ولا يمنعها الدين إلا بطليه لوجوب أدائه إذا 07 
رلا صدقة إلا عن ظهر غنى)» فيبدأ به وهو قول الجمهور. لا 
لا فضل عنده. ش 

# وعن أبي سعيد *# الخدري رضي الله عنه © قال كنا في 
زمن النبي كَكةِ # وهذا من قبيل المرفوع « نخرج زكاة الفطر 
صاعاً من طعام # أي حنطة. فإنه اسم خاص له وحكي 
اتفاقا الي ذكن الشعى :والير.هل :تللق الأقوات.. وهو الطعام 
في عرف أهل الحجاز. وقال الخطابي يستعمل فيه عند الإإطلاق 
وللدارقطني من حديث أبي هريرة «أو صاعاً من قمح» وله أيضا 
وأدوا صاعا من بر». 


وهو مذهب مالك والشافعي وأحمد وغيرهم . يرون أنه لا 
عبات ات 1 ايا وما من حديث أبي 


دل 


فقال إني لآأرى مدين من سمراء الشام تعدل صاعاً من تمر فأخق - 
الناسن .بذلك:. ولأبي داود وجعل نصف صاع حنطة مكان 
0 قال الشيخ وهو قياس المذهب قٍ الكفارة. وهو مذهب 
أبي حنيفة . ولأبي داود عنه لا أخرج أبدا إلا فناعا . وقال تلك 
قيمة معاوية لا أقبلها. ولا أعمل مها حكاه ابن خزيمة. 


وقال جمهور أهل العلم خالف معاوية أبا سعيد وغيره ممن ‏ 
هو أطول صحبة منه. وأعلم بأحوال النبي كَكةِ وقال النووي 
ظاهر الحديث والقياس على اشتراط الصاع من الحنطة كغيره . 
فوجب اعتباره 9 ا ا ا وفيل 
هو أفضل . ومذهب مالك والشافعي وأحمد والجمهور البر 
أفضل ثم التمر #أو صاعاً من أقط أو صاعاً من زبيب متفق 
عليه والزبيب أفضل من الشعير. ثم الاقط عند الجمهور. 


وإن عدم الخمسة الس وقال الشيخ 
وغيره قول الجمهور مالك والشافعي وأحمد وغيرهم يجزىء كل 
حب وثمر يقتات ولو لم تعدم الخمسة واختاره واحتج بقوله 
(من أوسط ما تطعمون أهليكم) وبقوله وسع من طعام) 
والطعام قد يكون برا أو شعيراً. وقال أيضاً هو قول أكثر 
العلماء . وهو أصح الأقوال. فإن الأصل في الصدقات أنها تجب 
على وجه المساوات للفقراء . 


وذكر الآية والحديث. ثم قال ولأن هذا كان قوت أهل 


ححنل 


المدينة. ولو كان غير قوتهم بل يقتاتون غيره لم يكلفهم أن 
بخرجوا ما لا يقتاتونه اه. وكذا قال غير واحد من أئمة 
الإسلام. أي أهل بلد ومحلة فوتهم غير ذلك فإنما عليهم صاع 
من فوتهم كاتا ها كاي واذة قول حمهور العلماء. وقال ابن 
القيم وهو الضنوات الذى لا يقال بغيره . إد المقصود سد خلة 
لقوله «أغنوهم ف هذا اليوم) . 


#وما عن ابن عمر أمر النبي كَِةٍ بزكاة الفطر أن 
نؤدى #4 أي تخرج وتعطى للمساكين بعد الصبح ١‏ قبل خروج 
الناس إلى الصلاة # أي صلاة العيد اتفاقا. قال عكرمة في قوله 
(قد أفلح من تزكى) هو الرجل يقدم زكاته يوم الفطر بين 
يدي صلاته. وقال جماعة من أهل العلم الأفضل إذا خرج إلى 
المصلى . 


# زاد البخارى وكانوا ‏ أي فالوداية عدي كان اصعات 
رسول الله َةٍ ‏ يعطون # المساكين زكاة الفطر © قبل الفطر 
بيوم أو يومين * وعلى هذا اتفاق الأئمة الأربعة وغيرهم. وفي 
قوله: كانوا إشارة إلى جماعة الصحابة فيكون إجماعا. ولا يجوز 
أكثر منها وهو مذهب مالك وأحمد وغيرهما. والنص واضح فيما 
ذهب إليه مالك وأحمد وقيل يجوز بثلاث ونحوها إلى من تجمع 
عنده ليفرقها يوم العيد قبل الصلاة . 


١ا/ا‎ 


ويؤكد الأمر بإخراجها قبل الصلاة ما رواه الدارقطني 
وغيره من حديث ابن عمر «أغنوهم عن الطواف» أي في 
الأسواق لطلب المعاش «في هذا اليوم) يعنى يوم العيد. 
وإغناؤهم يحصل بصرفها إليهم في أول اليوم . 


© وعن ابن عباس # رضي الله عنما © قال فرض رسول 
الله يِةِ زكاة الفطر طهرة» أي تطهيرا #ل»# نفس 
| #إلصائم» رمضان #من اللغو» ما لا ينعقد عليه القلب 
من القول © والرفث # وهو هنا الفحش من الكلام ‏ وطعمة 
للمساكين ‏ بضم الطاء هو الطعام الذي يؤكل. وفيه أنما 
تصرف للمساكين دون غيرهم لهذا الخبر. ولقوله «أغنوهم عن 
الطواف) . 


قال الشيخ ولا يجوز دفعها إلا لمن يستحق الكفارة وهم 
الأخذون لحاجة أنفسهم. ويجوز دفعها إلى واحد كى) عليه 
المسلمون قديما وحديثاً. وقال إذا كان الفقراء مجتمعين في 
موضع وأكلهم جميعاً في سماط واحد وهم مشتركون فيا يأكلونه 
في الصوم ويوم العيد لم يكن لأحدهم أن يعطي فطرته لواحد 
من هؤلاء. 
ظ فمن أداها # أي أعطاها لهم ا قبل الصلاة # أي 
صلاة العيد # فهى زكاة مقبولة * أي صدقة الفطر وأمر القبول 
فيها موقوف ع الله # ومن أداها بعد الصلاة # أي 


١7/ 


صلاة العيد 8 فهى صدقة من الصدقات # التى يتصدق بها في 
ساتو “الاوقاتت رواه أبو داود # وابن واحه والدارقطني 
والحاكم وصححه. فدل على فواتها وأنها قد خرجت عن 

ماهيتها. وكان كأن لم يخرجها. [ 


وقال ابن القيم مقتضاه أنه لا يجوز تأخيرها عن صلاة 
العيلب. . :واعنا تفوت بالفراغ من الصلاة. وصوبه وقال قواه 
شيخنا ونصره. وقال الشيخ وغيره إن أخرها بعد صلاة العيد 
فهى قضاء. ولا تسقط بخروج الوقت . وقال الوزير اتفقوا على 
أها لا تسقط بخروج الوقت. وقال الوزير اتفقوا على أنها لا 
نسقط عمن وجبت عليه بتأخيرها وهي دين عليه وح برؤد يها 
وأن تأخيرها عن يوم العيد حرام ويقضيها آثا إجماعاً إذا أخرها 
غيدا : 


باب إخراج الزكاة 
أي زكاة المال المستقرة بشروطها وما يتعلق بالإخراج من 
حكم النقل والتعجيل وغير ذلك . 
© قال تعالى واتوا حقه # لما ذكر تعالى ما أنعم به على 
عباده من الثمار. وأنه أباح لهم الأكل منها. أمرهم بأداء حقها 
وهو الزكاة المفروضة ‏ يوم حصاده * أي يوم الحذاذ والقطع . 
وبعد التصفية. ولا تجب إلا بعد حصوله في يد مالكه. وتقدم 


١/1 


تقدير الشارع لها. والآمر بالإيتاء يوم الحصاد يقتضي الفورية. 
وكذا قوله © واتوا الزكاة © ولان المؤخر يستحق العقاب. ولو 
جاز التأخير لكان إما إلى غير غاية وهو مناف للوجوب . أو إلى 
غاية ولا دليل عليه . 


ولأنها عبادة تتكرر فلم يجرز تاخيرها. ولأنه إن طالبه 
الساعى لبا اقتضت الفورية إجماعا فكذا بطلب الله تعالى.. 
وهذا مذهبف مالك والشافعي وأحمد. وبعصس ا حنفية وحجمهور 
العلماء. ولأن حاجة الفقير ناجزة وربما أدى التأخير إلى الفوات 
ولأن النفوس طبعت على الشح فربمما أدى التأخير إلى البخل 
بالواجب والتعجيل أخلص للذمة وأبعد من المطل المذموم 
وأرضى للرب وأمحجى للذنب . 

#وعن ابن عمر مرفوعا» إلى النبي كَيْةِ أنه قال 
مهأ . وهى تفتضى شهادة أن حمدا رسول الله . وجاءءت في هذا 
الحديث وعيره مقر ونه مهأ ويقيموا الصلاة ويوتوأ الزكاة # 
المفروضة «فإذا فعلوا ذلك عصموا منى دماءهم وأموالهم إلا 
مختهاء: «الحعاك خا المقادلة +وتكوة .بها لذكرم يزنك يفي أنه 
قال «وأمرت أن أقاتل الناس حتى يقولوا لا إله إلا الله ويؤمنوا بي 


١ا/:‎ 


# وقال أبو بكر # الصديق رضي الله عنه لما منع طائفة 
من العرب الزكاة. وتأولوا قوله تعالى (خذ من أموالهم 
صدقة) أنه خاص به كَل حتى قال له عمر كيف تقاتلهم وقد 
قال كَكْةٍ وأمرت أن أقاتل الناس حتى يقولوا لا إله إلا الله فإذا 
قالوها عصموا مني دماءهم وأموالهم إلا بحقها» قال أبو بكر : إن 
الزكاة من حقها 8 والله لو منعوني عناقاً # هو على المبالغة 
والتحدي. وحلف عليه لتأكده. قال أبو الخطاب وغيره يؤخذ 
منه أخذ العناق إذا كانت الغنم كلها سخلاً. وروي عقالاً 
كانوا يؤدونها إلى رسول الله جك لقاتلتهم على ذلك * أي على 
المنع. 00 

قال عمر فوالله ما هو إلا أن رأيت الله شرح صدر أبي بكر 
للقثال: -فعلسيت: اذه الحق. وأجمع الصحابة عليه # متفق 
عليه|4 وفيه قال لأقاتلن من فرق بين الصلاة والزكاة فإن الزكاة 
حقّ المال . فمن نصب نفسه للحرب دونها قوتل . وحاصله أنهم متى 
منعوأ شيعا كانوا يؤدونه إلى رسول الله كَقْةٍ وإن قل فقد منعوا 
كلها احا إذ لا فرق بين منع الواجب وجحده. وبين القليل 
والكثير. 

لكن من منع الركاة مجلعدا :يكوا كل ذا كان هارن 
الحكم إجماعاً, ٠‏ لتكذيبه الله تعالى ورسوله كك وإجماع المسلمين . 
وأخذت منه وقتل . ون كان سكل ادك مه قل : وعزر إن 
علم التحريم. وقوتل إن احتيج إلى قتاله . ولم يكفر به اتفاقاً. 


١ 7 


قال الشيخ من تركها أخذت منه قهراً فإن غيب ماله قتل في أحد 
قولي العلاء وني الآخر لا يزال يضرب حتى يظهر ماله فتؤخذ 
منه الزكاة . 

ولما عن ابن مسعود قال يَكيةٍ في الأمراء * يعني أمراء 
الحور. وذلك أن رسول الله كك قال «إنها ستكون بعدي أثرة 
وأمور تنكرونها» قالوا فا تأمرنا. يعني إذا كان ذلك. قال 
#تؤدون الحق الذي عليكم # من زكاة وخمس ونحو ذلك . 
ولأبي داود «خلوا بينهم وبين ما يبتغون. فإن عدلوا فلأنفسهم) 
وللطبراني «ادفعوا هم الخمس ما صلوا» وللبيهقي وأبي سعيل 
وغيرهما عن جماعة من الصحابة الأمر بدفعها إليهم # وتسألون 
الله الحق الذي لكم # وكان بعضهم يقول : اللهم إن احتسب 
عندك ما أخذ مني . 

وينبغي للامام بعث السعادة قرب زمن وجوبها لقبضها 
منهم . لإا عن الفانى عزن (ها يل 11 يزككن وإهماهم إضاعة 
للركاة ...وض ردقعها: اليه إذا :ظلبها اتفافا. ذلا للطاغة . .وله 
طلبها من الأموال الظاهرة والباطنة إن وضعها في مواضعها 
اتفاقاً. ومذهب أحمد وحمهور العلماء جواز دفعها إليه عد ل أو 
غير عدل. ويجزىء قيل لإس عمر يشربون بها الخمور قال 
ادفعها إليهم. وللمالك أن يفرق زكاة ماله الباطن بنفسه قال 
النووي بلا خلاف . 

وفيها كان » كَلِدِ # إذا أتاه قوم بصدقاتهم * أو 


١ا/ك‎ 


رسلهم ‏ قال اللهم صل عليهم 4 وفي رواية «اللهم صل على 
آل أبي فلان» وفي رواية «اللهم صل على ال أب أوفى» متفق 
عليها وورد أنه دعا لهم بالبركة. رواه النسائيى. وله «اللهم 
بارك فيه وفي أهله) (وصل عليهم) أى ادع لهم . واستحب 
أهل العلم أنه يقول اجرك الله فيا أعطيت. وبارك لك فيما 
أبقيت. وجعله لك طهوراً. وإلا دعا له بالغيبة. وللرسول 
الحاضر كرد السادم : ويقول عند دفعها اللهم اجعلها 000 
رك خعلها معنا للخبر : وميك الله غلل اتوفيقة: لاذاتها ... 

ولا يصح إخراجها إلا بنية من مكلف. الحديث 
وإما الأعمال بالنيات) وحكاه الوزير وغيره إجماعا. والجمهور 
اي شرط . واعتبره الأكثر عند الدفع. وجوز حال عزها 
0-6 وينوي عن صبي ومجنون وليها وإن أخحذت 
ونه فهر أخر اك ظاهرا قلا بطالسيا ثانا بأؤتر ام وامتاتفاط 
فلا نجزىء لعدم النية اختاره الشيخ وغيره. وإن تعذر إخراج 
الاللك روا ريف قهرا أجزأت مطلقا. لأن للسلطان أخذها من 
الممتنع بالاتفاق. ولو لم تجز لا جاز له أخذها. قال الشيخ وما 
يأخذه الولاة يسقط عن صاحبه إذا صرفه في مصارفه باتفاق 
العلماء وبغير اسم الزكاة لا يعتد به منها. 

وللخمسة » أحمد وأبي داود والنسائي عن عمرو 
مرفوعاً تؤخذ صدقات المسلمين * أي زكأة أموالهم من 
ماشية وغيرها # على مياههم 4 وفي رواية لأحمد وأبي داود 4 


/ا/ا ١‏ 
م7١‏ -ج7 / شرح أصول الأحكام 


جلب ولا جنب . ولا تؤخد صدفاتهم إلا في دورهم) وهم أنقيا 
من حديث عمراد بن حصين بحوه. وصححه الترمذى . ومن 
حديث النيون وعيره . 


وفيها دليل على أن المصدق هو الذى يأتي للصدقات . 
ويأخذها على مياه أهلها وفي دورهم. وعمل المسلمين عليه. 
لآن ذلك أسهل هم. والأفضل أن يفرقها في فقرائهم. لما تقدم 
من قوله «تؤخذ من أغنيائهم فترد على فقرائهم» وغيره. فيفرقها 
في مكان رب المال وما قاربه. ويبدأ بأقاربه الذين لا تلزمه 
مؤنتهم. وإن لم يكن فيه فقراء ففي أقرب مكان إليه. حكاه 
لوزيو اشيوة اناف + 


ويجوز نقلها. وتجزىء عند جمهور العلماء. حكاه الموفق 
وغيره. لأنه دفع الخ إلى الستحن فبرأ او ولعموم 
الخبر. فإن الضمير فيه عائد إلى فقراء المسلمين. وللاية. و 
يغرق بين فقراء وفقراء. ولقوله لقبييصة «أقم حتى تأتينا الصدقة 
فتأمر لك بها» بل قد علم بالضرورة أنه يل كان يستدعي 
الصدقات من الأعراب وغيرهم إلى المدينة . ويصرفها في فقراء 
المهاجرين والأنصار. 

قال شيخ الإسلام يجوز نقل الزكاة وما في حكمها لمصلحة 
شرعية. وإذا نقلها إلى المستحقين بالمصر الجامع. مثل أن 
يعطي من بالقاهرة من العشور التي بأرض مصر فالصحيح 
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جواز ذلك. فإن سكان المصر إنما يعانون من مزارعهم. 
بخلاف النقل من إقليم إلى إقليم مع حاجة أهل المنقول عنهم . 
وَإِنما قال السلف جيران المال أحق بزكاته. وكرهوا نقل الزكاة 
إلى بلد السلطان ليكتفي أهل كل ناحية بما عندهم من الزكاة . 


ولهذا في كتاب معاذ «من انتقل من مخلاف إلى حلاف فإن 
صدقته وعشره في مخلاف جيرانه» والمخلاف عندهم يقال له 
الحاهلة ى بوهوم كوك لوال بوالقاضى وهو لدف قحا 
ازلى عر لساك ون اام رساك 
فقرائهم. ولم يقيد ذلك بمسيرة يومين. ومحديد المنع من نقل 
الزكاة ليس عليه دليل شرعي . 


وعن أبي هريرة #: رضي الله عنه # في زكاة العباس * 
وذلك لما بعث النبي يليه عمر على الصدقة فقيل منع ابن جميل 
وخالد والعباس قال كَلِْةٍ «وأما العباس ف # هي * أي زكاته 
#علي ومثلها» معها #متفق عليه» وذلك أنه وَل استسلف 
منه صدقة عامين رواه البيهقي وغيره عن على مرفوعاً قال «كنا 
احتجنا فاستسلفنا العباس صدقة عامين» وللطبراني والبزار من 
حديث ابن مسعود نحوه. ولأبي داود من حديث رافع قال لعمر 
«إنا كنا تعجلنا زكاة العباس عام الأول» وبمجموعها استدل على 
أنه تعجلها منه. وللخمسة أن العباس سأل النبى يلِِ في 
تعجيل صدقته قبل أن تحل فرخص له في ذلك. - 
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وفيها جواز تعجيل الزكاة قبل وجوبها. ولو لعامين. وهو 
تعب أن سيفة والقائنى وانعد رجاهي أل اللم أله بتر 
مال أجل للرفق فجاز تعجيله قبل أجله كالدين. والمراد بعد 
كمال النصاب. قال الموفق بغير خلاف أعلمه. وقال الشيخ 
وغيره يجوز تعجيل الزكاة قبل وجوبها بعد سبب الوجوب عند 
جماهير العللاء. فيجوز تعجيل زكاة الماشية والنقدين وعروض 
التجارة إذا ملك النصاب. ويجوز تعجيل العشريات قبل 
وجوببها إذا كان قد طلع الثمر قبل بدو صلاحه ونبت الزرع قبل 
اشتداد حبه وصرح جماعة بجواز تعجيلها من ولي كمالك . 

ولا يستحب تعجيلها خروجاً من خلاف من منعه. وإن 
البق باعي جه 0ه عل راتس وتواد قال القري بجانسيه 
الزكاة ولو فوق النصاب بلا تأويل اعتد به. ويجوز للإمام التأخير 
إذا كان لصاحبها حاجة إليها ونحوه . لما روي عن عمر أنه أخرها 
عام الرمادة لجدب اتفق فيه. ثم أخذت منهم العام القابل. 


باب أهل الزكاة 
0 0 أصناف من جور دفع الركاة إليه من أهلها الذي 
جعلهم الله محلا لدفعها. وذكر من لا يجوز دفعها إليه. وما 
يتعلق بذلك من بيان شروطهم . وقدر ما يعطاه كل واحد منهم . 
« قال تعالى: إما الصدقات * أي الزكاة المفروضة . قال 


حوال 


الشيخ ويدخل فيها صدقة التطوع وسائر المعروف اه. وسبب 
نزول هذه الآية لما لمز بعض المنافقين رسول الله كَلهِ في قسم 
الصدقات . بين تعالى المستحقين لما. وأنه كَل لا تعلق له منها 
بشىء. فلا مطعن عليه. وأتى تعالى بإِنما المفيدة للحصر. 
الفعيدة تن ناكما يلها :وق بها سواه 


ولأبي داود وغيره عن زياد بن الحارث أن رسول الله كك 
قال «إن الله لم يرض بحكم نبي ولا غيره في الصدقات حتى 
حكم فيها هو فجزأها ثمانية أجزاء . فإن كنت منهم أعطيتك) 
قال الموفق وغيره لا نعلم خلافاً بين أهل العلم أنه لا يجوز 
دفعها إلى غيرهم. إلا ما روي عن أنس والحسن. فلا يجوز 
صرفها في بناء المساجد والقناطر وسد البثوق وتكفين الموق 
ووقف المصاحف وغيرها من جهات الخير. وحكاه الوزير وغيره 
اتفاقا. لتعينها لمن عينت له. 

قال الشيخ ولا ينبغي أن تعطى إلا لمن يستعين بها على 
طاعة الله . فإن الله فرضها معونة على طاعته لمن يحتاج إليها من 
المؤمنين أو لمن يعاونهم. فمن لا يصلي من أهل الحاجات لا 
يعطى منها حتى يتوب ويلتزم أداء الصلاة. قال ولا يجوز أن 
يعطى من الزكاة من يصنع بها دعوة وضيافة للفقراء ولا يقيم مها 
سماطاً لا لوارد ولا لغير وارد بل يجب أن تعطى ملكا للفقراء 
المحتاجين ينفقونها على أنفسهم وعيالهم. ويقضون بها ديونهم 
ويصرفونها في حاجاتهم . 
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© للفقراء # بدأ تعالى هم لشدة حاجتهم ولادا إلا 
بالأهم فالأهم وهم من لا يجدون شيئاً أو يجدون بعض الكفاية 
| والفقير من فقر الظهر فعيل بمعنى مفعول. أي مفقور. وهو 
الذي نزعت فقرة ظهره. فانقطع صلبه. ومثلوه بالزمن 
والأعمى ا والمساكين # وهم الذين يجدون أكثر الكفاية أو 
تشنفها قر كسس أو «غيرو.. حير اليس "المسكين. الدئ ترذة 
اللقمة واللقمتان إنما المسكين الذي يتعفف» وقال تعالى © أما 
السفينة فكانت لمساكين # . 

والمسكين مفعيل من السكون وهو الذي أسكنته الحاجة . 
والفقر والمسكنة عبارتان عن شدة الحاجة وضعف الحال. 
فالفقير هو الذي كسرت الحاجة فقار ظهره والمسكين هو الذي 
ضعفت نفسه وسكنت عن الحركة في طلب القوت وهما صنفان 
في الزكاة عند الاقتران. وصنف واحد في سائر الأحكام لأن كل 
واحد من الإسمين ينطلق عليههما| فيعطي الصنفان من الزكاة 
سسسيييية 
سنة يتكرر بتكرر الحول . 

ومن ملك ولو أثماناً لا تقوم بكفايته أعطي تمام كفايته . 
فإن الغنيى الذي لا يجوز إعطاؤه منها هو ما يعده الناس غنياً . 
ويحصل به الكفاية على الدوام. إما من إجارة أرض أو عقار أو 
غير ذلك . فمن كان محتاجاً حلت له. وإن ملك نصبا. قال 
الشافعي وغيره قد يكون الرجل بالدرهم غنياً مع لس د 
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يغنيه الألف مع ضعفه في نفسه. وكثرة عياله . 


وقال أحمد وعيره إذا كان له عقار وضيعة يستغلها عشرة 
الاقوسفاة ار أكان ولاتكنيه باخليهيه الركاة . ويكون له الزرع 
القائم وليس له ما بخصده بالل سينا وقال الشيخ وفي معناه مأ 
يحتاج إليه لإقامة مؤنته. وإن لم ينفقه بعينه فيها. وكذا من له 
لا يمنع ذلك الأخذ من الزكاة . 


# والعاملين 4 أي الساعين # عليها *# الذين يبعثهم 
الإمام لأخذها من أربابها. كجباتها وحفاظها وحسابمها وكتابها 
وقسامها بين مستحقيها. وعدادها وكيالها ووزانما. وجماع 
المواشي ورعاة وحمال. ومن يحتاج إليهم فيها. لدخوهم ف 
مسمى العاملين عليها فيجوز إعطاؤهم قدر أجرتهم. ولو أغنياء 
ظ إجماعا . وكان كَنْةٍ يبعث على الصدقة سعاة ويعطيهم عليها. 
فبعث عمر وأبا موسى وغيرهما. ولا نزاع في ذلك. ويلزمهم 
رفع حساب ما تولوه إذا طلب منهم وفي الفروع مع التهمة . 

ويشترط التكليف والإسلام والأمانة والكفاية اتفاقاً. لأنها 
ضرب من الولاية. ويأتي المنع من تولية أهل الذمة في كتاب 
الجهاد إن شاء الله تعالى. وجوز بعضهم أن يكون الحامل 
والراعي ونحوهما من ذوي القربى ومواليههما. قال في الإنصاف 
بغير خلاف. لأن ما يأخذه للعمل لا للعمالة. 


الذالا 


© والمؤلفة قلوبهم #*# جمع مؤلف. وهو السيد المطاع ف 
عشيرته. وهم قسمان مسلمون وكفار. والمسلمون أقسام من 
أشراف العرب ععيينة والأقرع. فيعطون لتقوى رغبتهم في 
الإسلام. وقسم نيتهم قوية فيعطون تألفاً لقومهم. وترغيبا 
لأمثالهم ف الإسلام . وقسم بإزاء قوم كفار في موضع لا تبلغهم 
جيوش المسلمين إلا بكلفة. وقوم بإزاء قوم يمنعون الزكاة 

ومؤلفة الكفار كصفوان بن أمية. لما يرى من ميلهم إلى 
الإسلام. فيعطون رجاء إسلامهم. أو من يخشى شره فيرجى 
بعطيته كف شره وشر غيره. أو إسلام نظيره. وحكمهم باق 
لإعطاء النبي َل وأبي بكر. وأما ترك عمر وعثمان فلعدم 
الحاجة إليهم في خلافتهم . لا في سقوط سهمهم . وهذا مذهب 
جمهور العلاء . ظ 

ومنع وجود الحاجة على تمر الزمان واختلاف أحوال الناس 
انقو والطرمت لا فتن عادو دزقال الشية وقو ين عب 
الإعطاء لتأليف من يحتاج إلى تأليف قلبه. وإن كان لا يحل له 
أخذ ذلك كا في القران العزيز. وكا كان يَكَةٍ يعطي المؤلفة 
قلوهم من الفيء # وني الرقاب * أي وفي فك الرقاب رقاب 
المماليك. فيشتري بها رقبة لا تعتق عليه فيعتقها. وأما من 
تعتق عليه فكدفعها إليه. ويعطي المكاتب وفاء دينه لعجزه عن 
وفاء ما عليه. ولو مع قدرته على التكسب. وقال تعالى 
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« فكاتبوهم إن علمتم فيهم خيراً. وآتوهم من مال الله الذي 
اتاكم * والجمهور على أنهم من الرقاب. ولا نزاع في ثبوت 
سهمهم . 
© والغارمين *# أي المدينين والغرم ية لزوم ما 
يشق على النفس وسمىي اللديرة غرما لكونه شاقا على الإنسان 
والغارمون نوعان. غارم لإصلاح ذات البين وهي الوصل لقوله 
(فاتقوا الله وأصلحوا ذات بينكم) وقوله (أو إصلاح بين 
الناس) وللخبر الآتي وغيره. وذلك بان يقع بين جماعة 
داكقيلعق_ تشاجر فى دماك أو أموال» .وديف ينيم الشيحتاء 
والعداوة. فيتوسط بالصلح لهم. ويلتزم في ذمته عوضاً عم 
بينهم . . ليطفىء الثائرة بيغم فقد أتق معروفاً ومن المعروف حمله 
عنه من الزكاة. لغلا مجحف» نسادات: المضلحين. أو يوهن 
عزائمهم. وقد جاء الشرع بجعل نصيب لهم في الزكاة. ولو 
د 
الوح الكل ون امتداك لشي وبحي كه اجا لتر 

لكن بع المقراق ماح 0 ممصي . قال الشيخ من أظهر بدعة أو 
تعورا ناته متعيق العقوبة :اميس والاساءة :فكت يعان عل 
ذلك اه . ومن به سببان أنخذ بها اتفاقاً إوفي سبيل الله » أي وفي 
النفقة في سبيل الله . والمراد الغزاة المتطوعة الذين لا ديون هم . 
أو لهم لكن دون ما يكفيهم والسبيل عند الإطلاق هو الغزو. 
لقوله (إن الله يحب الذين يقاتلون في سبيله) وإنما استعملت 
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هذه الكلمة في الجهاد. لأنه السبيل الذي يقاتل فيه على عقد 
الدين. ولا خلاف في استحقاقهم وبقاء حكمهم في الديوان إذا 
كانوا متطوعة. لآن من له رزق راتب يكفيه فهو مستغن به. 

ب#الربالك والقائسي رحد والمجهري ياك التي متيو 
يأخذ الفقير ذهابا وإيابا. وثمن سلاح ودرع وفرس ونحو ذلك 
لأنه مصلحة عامة. وفرضه الله ورسوله . ومتى ادعى أنه ريل 
الغزو قبل قوله ودفع إليه دفعاً مراعاً من سائر ما يحتاح إل 
ويجزىء أن يعطى منبها فقير احج وعمرة لقوله يَكيةٍ «اركبها فإن 
الج من سبيل الله» ولا يحج بزكاة ماله ولا يغزو بها ولا يشتري 
بها فرسأ يحسبها في سبيل الله أو عقاراً يقفه على الغزاة اتفاقاً. 
لأن نفسة لست مصيرفا لذكانة كا لا يقضي بها دينه. ولآن 
الشراف: الذكوو لبن :من الابقا الأمورر بيه 

# وابن السبيل *# أي الطريق. سمي من لزمها ابن 
سبيل. | يقال ولد الليل لمن يكثر خروجه فيه. وكل من لزم 
لاس لال وابن السبيل هو المسافر المنقظع به. 

لا المنشىء للسفر من بلد إلى غيره. لأنه ليس في سبيل. 
ولا يتناوله النص اتفاقاً. وإنما يصير ابن سبيل في ثاني حال. 
فيعطى ما يوصله إلى بلده. ولو كان موسراً في بلده. وأما مع 
فقره فيعطى لفقره. ولكونه ابن سبيل ما يوصله. ولا خلاف في 
استحقاق ابن السبيل. وبقاء سهمه ويدخل في ابن السبيل 
امف 


كلما 


م مع ابن سبيل أو غازٍ أو غارم أو مكاتب 
شيء رده. نهم لا يملكون ذلك من كل وجه. بل ملكا 
فراع يد السبب. فيجب رد الفاضل بزوال الحاجة. . 
بخلاف الأربعة الأول. فا: لا بودن يا رن اللام في ذلك 
للملك. فثبت هم ملك مستقر. والحاصل أن أهل الزكاة 
فسمان ن. قسم يأخذ بسبب يستقر الأخذ به. وهو الفقر. 
والمسكلة والعمالة. اننا كاد 

وقسم يأخذ بسبب لا يستقر الأخذ به وهو الكتابة. 
والغرم . والغزو والسبيل. فالأول من أخذ شيئاً صرفه فيها شاء 
كسائر ماله. والثاني إذا أخذ شيعا صرفه في) أخذه له فقط. 
عا ع اي ا 
باللام للملك . وف الثاني ينادي على المراعاة في ذلك بفى . وهي 
للظرفية . ظ 

ثم لما أخبر تعالى أنه حصرها في الأصناف الثمانية قال 
ف( فريضة من الله والله عليم 4 بمصالح عباده ف( حكيم 4 فبا 
فرضه عليهم. لا يدخل في تدبيره وحكمه نقص . ولا خلل. 
وذكر ابن جرير وغيره أن عامة أهل العلم يقولون للمتولي 
قسمتها ووضعها في أي الأصناف الثمانية شاء بحسب المصلحة 
الشرعية. وإنما سمى الله الأصناف الثمانية إعلاماً منه أن 
الصدقة لا تخرج من هذه الأصناف إلى غيرها لا إيجاباً بقسمتها 
بين الأصناف الثمانية . 
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ويؤيده قوله تعالى ( وإن تخفوها وتؤتوها الفقراء فهو خير 
لكم) وحبر «تؤخذ من أغنيائهم فترد في فقرائهم) وذكر غير 
واحد أنها جعلت لسد خلة المسلمين ومعونة الإسلام . 
وتقويته . فيلحق به من كان في مصلحة عامة للمسلمين مدة 
فيامه مهأ م ا . قال 
الشيخ ويجب محري العدل , بحسب الإمكان. 


« وقال مه لا تحل الصدقة * أي الزكاة المفروضة 
« لغني # إجماعاً. وهو من عده الناس غنياً ى) تقدم « ولا 
لذي مرة »* بكسر الميم وتشديد الراء أي قوة على الكسب 
# سوي # أي سوي الأعضاء سالمها # رواه الخمسة # أحمد 
وأبو داود والترمذي من حديث عبد الله بن عمرو. وأحمد قن 
والنسائي وابن ماجه من حديث أب هريرة. 


وعن عبيد الله بن عدي بن الخيار أن رجلين أخبراه أنه 
اكااالدى سويب شمن القدنة زتليه ده :لشت رافلا 
ل ان «إن شئتما أعطيتى|. ولاحظ فيها لغني ولا لقوي 
مكتسب) رواه أحمد وأبو داود والنسائي وغيرهم . . وظاهرهما أن 
محرد القوة لا تقتضي عدم الاستحقاق إلا إذا اقترن مها 
52 . وهذا الحديث وما في معناه دليل على تحريمها على الغنى 
سوى ما استثناه الشارع. ى| هو مفهوم الآية. وإن القوى 
المكتسب يصير بالحرفة في حكم الغنى تحرم عليه الصدقة 
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ف( ولأبي ا وابن ماجه ومالك لوبي 
مرفعاً 4 إلى رسول الل ل أنه قال ١‏ لا تحل الصدقة 4 أي 
لأنهم أخذوها بوصف اخر 8 لعامل عليها # أي على الزكاة . 
وإن كان قفا الأنش اعت ا حرم هل عله لا لقره 

© أو رجل اشتراها # أي الزكاة # بماله # من الفقير 
الذي أخحذها فإنها قد وافقت مصرفها. وزال عنبا.اسم الركاة 
وتغيرت الأحكام المتعلقة بها. وصارت ملكا لمن صرفت إليه 
فإذا باعها فقد باع ما ليس بزكاة حين البيع بل ملك له #8 أو 
غارم # والمراد لإإصلاح ذات البين فتحل له وإن كان غنيا . فإنه 
يجوز أن يقضي ذلك الغرم من الزكاة وتقدم ‏ أو غاز في سبيل 
الله # فيحل له أن يتجهز فين الركاة . وإن كان غنيا لأنه ساع في 
سبيل الله . 
الزكاة # فاهدى * ما دفع إليه # منها لغنى # فتحل له لأن 
الزكاة بلغت محلها. ويشهد له قوله عي قْ قصه بريرة (رهو 
عليها صدقة وهو لنا منها هدية» وليس بقيد ولأبي داود «ورجل 
تصدق عليه فيهدي لك أو يدعوك» قال ابن عبد البر وغيره هذا 
الحديث مفسر لمجمل قوله يك ولا تحل الصدقة لغني ولا لذي 
مرة سوي» وأنه ليس على عمومه. 


حال 


جمع أهل العلم على أن الصدقة المفروضة لا تحل لغير 
م ا كما ذكره الباجي وغيره. فإن دفعها لغني غير 
هؤلاء عالاً بغناه م تجز بلا خلاف . وما ورد بدليل خاص . كان 
تخصيصا لهذا العموم ‏ وني لفظ وابن سبيل # وهو المسافر 
المنقطع به ى) تقدم. فيأخدذ من الزكاة ما يوصله وإن كان غنيا 
في بلده. 


© ولسلم 4 وأحمد وأبي داود والنسائي وغيرهم عن 
قييصة © ابن نخارق بن عبد الله بن شداد العامري الهلالى . 
وفد على رسول الله كلِبةٍ وله ستة أحاديث هذا الخبر « مرفوعا 
: 0 الطلب من أموال الناس © لا تحل إلا لاحد 
لكى بركل م رات دم الرفع 6 
ا عن عيره . والحميل كان سرام كان دينا أدادية أو 
حارث له المسألة. 5 أموال الناس مع غناه. لأنه لا 37 
تسليمها من ماله لكن بشرط # حتى يصيبها »* أي يجد ما يؤدي 
حمالته. أو يأخذ الصدقة # ثم يمسك * عن المسألة وهذا أحد 
الخمسة المتقدمة. 
والأموال. سماوية أو أرضية كالبرد والجراد والغرق ونحو ذلك 
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دعيسشّته فحلت له المسألة #4 من أموال الناس وإن كان قبل 
غنياً # حتى يصيب قواماً 4 بكسر القاف ما يقوم بحاجته وسد 
خلته. وقوا م الشيىء عماده القائم به # من عيش * أي ما يقوم 
بمعيشته يعنى بحاجته الضرورية من أكل ولباس وغيره. 


# ورجل أصابته فاقة #4 أي حاجة شديدة اشتهر مها بين 
قومه ظو حتى يقول * على رؤوس الأشهاد # ثلاثة من ذوي 
الحجى * بكسر الحاء أي ذوي العقول الكمل ‏ من قومه * 
والمراد حيث كان معروفاً بالغنى ثم افتقر. وض ذوى احبو 
من قومه لأمهم أخبر بحاله يقولون # لقد أصابت فلانا فاقة *: 
ولا يقبل من غلب عليه الغباوة والتغفيل. وكونهم ثلاثة هو 
مذهب الجمهور. 


و قحلت لد البالة كن سين عله القركى الوالة غيل 
دده « حتى يصيب قواما من عيش * يقوم بحاجته # ف) 
سواهن من المسالة يا قبيصة * أي في هذه الأحوال الثلاث . 
وكذا ما في حديث سمرة من جواز سؤال السلطان. وفي الأمر 
الذي لا بد منه # سحت * بضم السين المهملة. والسحت 
الحرام الذي لا يحل كسبه. سمي سحتا لأنه يسحت البركة 
ويذهبها «( يأكلها 4 أي يأكل السائل ما لا يحل له من الصدقة 
©« سحتا »# أى خرانا لذ كود سوال فلا يجزىء دفع الزكاة 
لغني إلامخ قام به أحد هذه الأوصاف ونحوها. 
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« ولا أنه »* يَيدِ إ أعطى المؤلفة قلوهم * فمن حديث 
أبي سعيد وغيره أنه كَل أعطى الأقرع بن حابس وعيينة بن 
صناديد نجد فقال: «لا تألفهم وأعطى صناديد الطلقاء 
وأشرافهم وعد ابن الجوزي المؤلفة نحو الخمسين ولمسلم عن 
صفوان بن أمية قال أعطاني يوم حنين يعني قبل إسلامه. وإنه 
لأبغض الناس إلّ. فا زال يعطينى حتى إنه لأحب الناس إل . 
وذكر أنه استصيره أربعة أشهر لينظر في أمره وأومأ له عام حنين 
إلى إبل محملة . فقال «هذا لك» فقال: صفوان هذا عطاء من لا 
يخشى الفقر. 

وقال ابن عباس كانوا يأتون إلى النبي كله فيرضخ لهم من 
الزكاة فإذا أعطاهم قالوا هذا دين صالح. وإلا عابوه. وتقدم 
أن سهمهم باق للآية. وبراءة من اخر ما نزل. ومن تت 
منسوخ فقد أبعد النجعة. 


ف( ولسلم قال 4 يعني رسول الله كل « اقم يا قبيصة > 
أمر من الإقامة . عن اليك أي امكث عندنا واصبر. وكن في 
الذكة مقي . وكان تحمل حمالة فأى إلى رسول الله يسأله 
فيها فقال اقم # حتى تأتينا الصدقة 4 أي يحضرنا مال من 
الزكاة # فنأمر لك بها * أي بالصدقة أو بالحمالة. وأمر بني 
زريق بدفع صدقتهم إلى سلمة بن صخر. فدل على جواز 
الاقتصار على شخص واحد من الأصناف الثمانية. قال في 


دحل 


المبدع وغيره في قول جماهير العلماء . ولانه لما لم يمكن استغراق 
الأصناف حمل على الجنس بو العام اتفاقا . ولا في الاستيعاب 
من العسر. وهو منتف تبرعا. 
ويجوز دفعها إللىى غريمه أو مكاتبه ما لم يكن حيلة . كأن 
يعطيه بشرط أن يردها عليه من دينه. فلا يجزئه. لأن من 
شرطها تمليكاً صحيحاً فإذا شرط الرجوع لم يوجد التفليت: 
را سينا إلى نفعه وقال أحمد وسفيان وغيرهما كانت 
العلماء تقول: لا يحابي بها قريبا. ولا يدفع بها مذمة ولا يقي بها 
ماله. وقال الشيخ الذي عليه الدين لا يعطيه ليستوفي دينه . 
وإسقاط زكاة العين عن المعسر لا يجزىء ١‏ بلا نزاع. وقدر زكأة 
دينه فيه قولان أظهرهما الجواز. 
وذكر ابن القيم من الحيل الباطلة دفع زكاته إلى غريه 
الفلجى لبط البهاء الو فاضي روفاك بره بوستطك :لز كان عن 
الدافع . قال وهذه الحيلة باطلة محرمة. سواء شرط عليه الوفاء 
أو منعه من التصرف في| دفعه إليه . أو ملكه إياه بنية أن يستوفيه 
من دينه . فكل هذا لا يسقط عنه الزكاة. ولا يعد مخرجاً لها لا 
فنوها بول عرفا : ىا لو أسقط دينه وحسبه من الزكاة. ظ 


#وقال» يعني رسول اللَهكِةٍ #لعمر» وكان حمل على 
فرس في سبيل الله وقد أضاعه الذي هو عنده فأراد أن يشتريه 
منه برخص فسأل رسول اللَهيكِةٍ فقال # لا تعد في صدقتك»*# 
وفي لفظ «لا تشتره ولا تعد في صدقتك» وفي لفظ «وإن أعطاكه 
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بدرهم) مبالغة في رخصه . فمنعه من العود في صدقته بشراء أو 
حوه . ولو وجده يباع في السو . نذا لذريعة العود في| خرج 
منه لله . الى بتري فإ لي مايوه 


#فإن العائد في صدقته»# شمل البيع وغيره #كالعائد في 
قيئه متفق عليه» وفي لفظ «كالكلب يعود في قيئه» أي كا يقبح 
أن يقىء ثم يأكل ما قاءه. كدلات يتم أن يسدق بشي م 
يجره إلى نفسه بأي وجه من الوجوه. وشبهه بأخس الحيوان في 
أخحس أحواله . ود لكي وللفيرا قله فدل على حرمة 
العود فيها. وهو مذهب حمهور العلاء. وقال ابن المنذر ليس 
لأحد أن يتصدق ثم يشتري صدقته للنبي. ويلزم مع ذلك 
فساد البيع . إل أن يثبت الإجماع على جوازه. وم يثبت 

قال ابن القيم والصواب ما حكم به النبي يك من المنع من 

شرائها مطلقا. ولا ريب أن في تجويز ذلك ذريعة إلى ون 

على الفقير بأن يدفع إليه صدقة ماله ثم يشتريها منه بأقل من 
قيمتها. فمن محاسن الشريعة سد هذه الذريعة. فإن رجعت 
إليه بإرث ونحوه جاز تملكهاء لما روى مسلم وغيره أن امرأة 
قالت لرسول الله يك : كنت تصدقت على أمي بوليدة وإنما 
ماتت وتركتهاء فقال: «وجب أجرك ورجعت إليك في 
الميراث) . 


#وعن سلمان بن عامر» بن أوس الضبي البصري 
صحابي عاش إلى خلافة معاوية رضى الله عنهه| #مرفوعاً» إن 
النبي وه قال «والصدقة# وهي ما وقع لملحض التقرب إلى الله 
«على المسكين» فرضاً كانت أو تطوعا #إصدقة» أي واحدة 
#و»* الصدقة #على ذي الرحم # أي القرابة ثنتان #صدقة 
وصلة» أي إحسان وعطف ورفق. وكله موجود في الصدقة 
عل القزاية. لأنه يعد يلك سنا متحطفا رافقا . .ولأنة أو 
الناس بالمعروف #هرواه الخمسة*» وابن حبان وغيرهم وحسنه 
الترمذي . 
ولأحمد وغيره من حديث ان أيوب (إن أفضل الصدقة : 
الصدقة على ذي الرحم الكاشح) ويأتي . نبسية أن يفرقها فيهم 
على قدر حاجتهم . ويبدأ بالأحوج فالأحوج. والأقرب فالأقرب 
إجماعاً . وإن كان الأجنبي أحوج فلا يعطي القريب ويمنع البعيد 
بل يعطي الجميع والجار أولى من غيره اتفاقا . والعالم والدين 
وذو العيلة أولى من ضدهم. 
فصل فيمن لا تحل له 
أى في بيان من لا تحل له الزكاة . ولا يجرىء دفعها إليه . 
#وعن المطلب* بن ربيعة بن الحارث بن عبد المطلب بن 
هاشم سكن المدينة ثم تحول إلى الشام. وتوفي بدمشق سنة 
اثنين وستين وكان المطلب والفضل بن العباس انطلقا إلى رسول 
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الله يكئيةِ . قال المطلب ثم تكلم أحدنا فقال يا رسول الله جثناك - 
لتؤمرنا على هذه الصدقات . فنصيب ما يصيب الباع من 
المنفعة. ونؤدي إليك ما يؤدي الناس ثم © إن رسول الله عل 
قال إن الصدقة » أي الزكاة المفروضة © لا تحل لال محمد * . 


وني الصحيحين عن أبي هريرة قال أخذ الحسن تمرة من تمر 
الصدقة فجعلها في فيه فقال رسول اللهكئٍِ «ارم مها أما علمت 
أنا لا تأكل الصدقة» وفي رواية «إنا لا نحل لنا الصدقة» فدل 
على تحريم الزكاة على محمدكية. وهو إجماع. ونقل الموفق 
الجاع عى أ لا نحل لال 0-0 واله عَلئِل هم ال علي وال 
عباس وال جعفر وال عقيل وأل الحارث. وحكى الاتفاق على 
خحمسة البطون غير واحد من أهل العلم . 


وقال حمهور أهل العلم وال أبي لهب ابن عبد المطلب . 
وأخرجهم بعض أهل العلم . لأن آنا قن كان خريضا عن 
أذاميكلة . فإن حرمة الصدقة على الدطئة كرامة من الله لهم. 
ولذريتهم. حيث نصروه في جاهليتهم وإسلامهم. وفي جامع 
الأصول وغيره أن عتبة ومعتبا ابنى أبي لهب أسلا عام الفتح . 
وسركككة بإسلامههما. وشهدا معه حنينا والطائف. ولهم|ا عقب . 


يت لاعن وي يون فكرم 2 اله أن أن 
المنصوصة ف اناري ولأبي لعيم مر فوعا نهم ف حمس 


الحلا 


الخمس ما يكفيهم ويغنيهم» والكفارة كالركاة. لأن مشروعيتها 
لحو الذنب فهي من 2 أوساخ التامن.: وتشمكنا رساك 
لأغا تطهير لأموالهم ونفوسهم . وذلك من التتسية البليغ . 


منعوا من أخذ الزكاة لأنها أوساخ الناس. والصدقة ليست 
كذلك. ولا خلاف في إباحة المعروف إلى الهاشمي . وي 
الصحيحين «كل معروف صدقة» قال في الفروع ومعلوم أن 
هذا للاستحباب إجماعاً. وكل من حرمت عليه -- 
أخحذها هدية اتفاقاً لأكلهين نما تصدفق به على أم عطية 
وتجزىء إليه إن كان غازيا أو غارما لإصلاح ذات البين لجواز 


واختار الشيخ والقاضي وأبو البقاء وأبو صالح وأبو طالب 
البصيري وأبو يوسف والأصطخري وغيرهم جواز الأخذ لبني 
هاشم إذا منعوا الخمس . لأنه محل حاجة وضرورة. وقال 
الشيخ يجوز لهم الأخذ من زكاة الماشمي وهم أخذ وصية ونذر 
لفقراء إجماعا . لأنه لا يقع عليههما اسم الزكاة. 


«وقال »كل «لأبي رافع»* مولى رسولهيكة قيل اسمه 
إبراهيم وقيل هرمز وقيل كان للعباس فوهبه لرسول الله يك فل 
أسلم العباس بشر أبو رافع رسول اللْهمَئِةٍ بإسلامه فأعتقه . 
مات في خلافة على. وذلك أن النبي يل بعث رجلا على 
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الصدقة من بني حزوم فقال 5 رافع اصحبني فإنك تصيب 
منها. فقال حتى اتي رسول اليك فأسأله فأتاه فسأله فقال انا 
لا نحل لنا الصدقة وإن مولى القوم منهم»# وفي لفظ «من 
أنفسهم ) أي حكمه حكمهم #رواه أحمد والثلاثة وصححه 
الترمذي # . 


موا حر و ار لير كر 
الصدقة عليهم. كتحريمها على بني هاشم. قال الطحاوي 
تواترت عنهديَةٍ الآثار بذلك. وقال ابن عبد البر لا خلاف بين 
المسلمين في عدم حل الصدقة للنبى كله ولبني هاشم ومواليهم . 
وفي الحديث نص على تحريم العمالة على الموالي فبالأولى على ال 
محمد. وتجوز إلى موالي مواليهم لأنهم ليسوا من القوم ولا من 
موالهتم: 


#وقال ابن عباس» رضي الله عنهم| #إذا كان» لك ذو 
قرابة*# أي صاحب قرابة منك وهم عشيرتك الأدنون. ويشمل 
الأصول والفروع والحواشي إلا تعولهم» أي تمونهم #فاعطهم 
من زكاة مالك * ولعموم قوله «وصدقتك على ذي الرحم صدفه 
وصلة» وفي حديث زينب في الصدقة على أزواجها وأيتام في 
حجورهما. فقال ولما أجران أجر القرابة وأجر الصدقة» متفق 
عليه . 


قال شيخ الإسلام في دفع الزكاة إلى الوالدين والولد إذا 
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كانوا فقراء وهو عاجز عن الإنفاق عليهم يجوز دفعها إل 
وهو أحد القولين في مذهب أحمد. ويشهد له العمومات. وقال 
الأقوى دفعها إليهم في هذه الحال. لأن المقتضي موجود. 
والمانع مفقود فوجب العمل بالمقتضي السالم من المعارض 
المقاوم . 


وقال إذا كان محتاجاً إلى النفقة وليس لأبيه ما ينفق عليه 
ققية نزاع. والأظهر أنه يجوز له أخذ زكاة أبيه. وأما إن كان 
مستغنيا بنفقة أبيه فلا حاجة به إلى زكاته. وفي الصحيح في 
الذي وضع صدقته عند رجل فجاء ولد المتصدق فأخذها ممن 
. هى عنده فقال النبى كٍَ للمتصدق «لك ما نويت» وقال للآخذ 
ادي" ظ 


قال ابن رجب إما يمنع من دفع زكاته إلى ولده خشية أن 
تكون محاباة. وإذا وصلت إليه من حيث لا يشعر كانت المحاباة 
منتفية . وهو من أهل الاستحقاق. وقال الشيخ وإذا كانت الأم 
فقيرة ولا أولاد صغار لهم مال ونفقتها تضر مهم أعطيت من 
زكاتهم. وإذا كان على الولد دين لا وفاء له جاز أن يأخذ النفقة 
من زكاة أبيه في أظهر القولين في مذهب أحمد وغيره. 

قال رضي الله عنه #وإن كنت تعولهم فلا تعطهم # فتكون 
صارفاً لنفسك ولا تجعلها لمن تعول رواه الأثرم» وقد انعقد 
الإجماع: أنا لا تجرىء إلى أصله وفرعه في حالة تجب عليه 
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نفقتهم . لآق ملك أحدها فى في حكم ملك الآخر. وإدا كان 
كذلك لم يزل ملكه عنه. ومن شرط الزكاة زوال الملك . وفيل 
وسائر من تلزمه نفقته لغنأه بوجوب النفقة له. ولأن نفعها 
سيعود إلى الدافع . ظ 


وظاهر المذهب وغيره يجوز لما تقدم. واختاره الموفق 
والشيخ وهو مذهب أبي حنيفة والشافعى. لوجود المقتضي . 
ودخوطهم في العمومات. ولا نص ولا إجماع. وفي الصحيح أن 
امرأة عبد الله سألت النبي وِيةْ عن أبناء أخ لها أيتام في حجرها 
افتعطيهم زكاتها قال انعم ) ولهذا لو دفع إليه شيعا قْ غير مؤنته 
التي عوده إياها تبرعا جاز اتفاقاً. 


1159 هن تعبرت انفقته من روج أو قريب بنحو غيبة أو 
امتناع اتفاقا . لوجود المقتتضي مع عدم المانع . وفي الصحيح 
«زوجك وولدك أحق من تصدقت عليهم» والأصل عدم 
المانع . وتجوز إلى غير الوارث بلا نزاع. ولا يجرىء دفعها إلى 
غير أهلها. وإن دفعها لمن ظنه غير أهل لما لم تجزئه لعدم جزمه 
بنية الزكاة حال دفعها لمن ظنه غير أهل لاء أو دفعها لغير أهلها 
ظانا أ: نهم أهلها ككافر لم تجزئه لكن قيل إلا لغنى ظنه فقيراً 
لاعتقاده استحقاقه. والجمهور أنها لا تجرئه . ويرجع عليه بها أو 


ويشترط لإجزائها تمليك المعطى . فلا يكفي إبراء فقير من 


الى 


ديسة . ولا حوالة مها. ولا يقضي منها دين ميت غرم لمصلحة 
مدارايرة حكاه بوعدالم امام ا 3 
في أحد قولي العلاء ولأن الله قال (والغارمين) ولم يقل وللغارمين 
فالغارم لا يشترط تمليكه على هذا. وعليه يجوز الوفاء عنه. وأن 
للك لوارنة ولخي 

باب صدقة التطوع 


الصدقة ما يعطى لوجه الله ديانة وعبادة محضة من غير 
قصد إلى شخص معين. ولا طلب عوض من جهته وهي سنه 
كل وقت بإجماع المسلمين. لإطلاق الحث عليها في الكتاب 
والسنة . وقال غير واحد من أهل العلم هي أفضل من الجهاد لا 
سيا إذا كان زمن مجاعة على المحاويح. 2210 صاحب 
العائلة . ا القرابة . ومن الحج لأنه متعد. والحج 
ا وأفضل من العتق لقوله لميمونة «لو أعطيتها أخوالك كان 
أعظم لأجرك)» متفق عليه وقد حث تعالى عليها في كتابه العزيز 
ورغب فيها ك2 في غير ما حديث . 

© قال تعالى: وأن تصدقوا خير لكم # إن كنتم تعلمون) 
يعنى أن التصدق خير لكم وأفضل . لأن فيه ١‏ لثناء الجميل في 
الذباء. .والقراني التريل فى الحتين... 

#وقال وآ المال»# أي أعطى المال «على حبه» أي 
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أخرجه وهو محب له راغب فيه. وفي الصحيح: «أفضل 
الصدقة أن تصدق وأنت صحيح شحيح تأمل الغنى 
وتخشى الفقر» « ذوي القرى 4 قرابات الرجل. وهم أولى 

من أعطى من الصدقة. للآيات وللأخبار #الآية4 وآخرها 
(واليتامى والمساكين وابن السبيل) يعني المسافر (والسائلين) 
يعي الطالبين المعترضين للصدقات. وفي الخبر «وإن جاء على 
فرس» (وفي الرقاب) وتقدم . 

#وقال أو إطعام في يوم ذي مسغبة» أي جوع. وقبلها 
قوله تعالمى (فلا اقتحم العقبة) أي فهلا أنفق ماله فيا يجوز به 
العقبة من فك الرقاب وإطعام المساكين. وهو مثل ضربه الله 
لجاهدة النفس والهوى والشيطان في عمل الخير والبر. فجعله 
كالذي يفك من صعود العقبة أ ل حمل انمه انض بمو 
الرقبة. والإطعام « يتباً * أي أطعم في هذا اليوم ع « ذا 
مقربة # أي قرابة بينه وبينه « أو مسكيناً ذا متربة * أى فقيراً 
مدقعاً قد لصق بالتراب من فقره وضره. ليبس له شيء وفي 
الحديث «من أطعم 0 جائعاً : أطعمه الله من ثمار الحنة) 
(ثم كان من الذين امنوا وتواصوا بالصبر وتواصوا بالمرحمة) 
أ برحمة الناس. وفيه الإشارة إلى تعظيم أمر الله . والشفقة 
على خلق الله . 

#وقال إن تبدوا الصدقات» أي تظهروها والصدقات . ما 
يظهره الإنسان على وجه القربة. فيدخل فيه الزكاة الواجبة. 


ديكلا 


وصدقة التطوع فنع| هي # أي فنعمت الخصلة هي #وإن 
تخفوها» أي تسروا الصدقة إوتؤتوها الفقراء» في السر فهو 
خير لكم# يعني إخفاء الصدقة أفضل من إعلانها. وكل مقبول 
إذا كانت النية صادقة. ولكن السر أفضل . 

واتفق العلماء على أن إخفاء صدقة التطوع أفضل وخير من 
إظهارها. لأن ذلك أبعد من الرياء. وأقرب إلى الإخلاص . 
وفيه بعد عما تؤثره النفس من إظهار الصدقة.. وفائدة ترجع إلى 
الفقير الآخذ. وهي أنه إن أعطي في السر زال عنه الذل 
والإنكسار. إلآ أن يترتب على الإظهار مصلحة راجحة من 
اقتداء الناس به. فيكون أفضل من هذه الحيثية . 


والأصل أن السر أفضل لهذه الآية وغيرها (ويكفر عنكم 
من سيئاتكم) أي بالصدقات. ولا سيا إذا كانت نا :زوالله 
بما تعملون خبير) سواء كان 0 أو علانية . والآيات في فضل 
الصدقة كثيرة. منها قوله (من ذا الذي يقرض الله رفي 
خبيا تتفاعقةه له أضعانا كتير 

#وقال ويسألونك ماذا ينفقون 4 وأللفة انعا بتعا 
سألا رسول اللْهيَكلةِ فقالا إن لنا أرقاء وأهلين فا ننفق من أموالنا 
فنزلت قل العفو» يعني الفضل. وذلك أن لا يجهد مالك 
ثم فعكن تضال الناسى : وفي الخبر «ابن ادم اتلك .إن 
تبذل الفضل خير لك وإن تمسك شر لك ولا تلام على كفاف») 


وا 


فمعناه التصدق عن ظهر غنى . عن اليش كلغل النانى كنا 


#وقال ويؤثرون على أنفسهم* أي يقدمون المحاويج على 
أنفسهم ويبدؤون بالناس قبلهم في حال احتياجهم إلى ذلك (ولو 
كان مهم خصاصة) فاقة وحاجة إلى ما يؤثرون به. وفىي 
الصحيحين أن رجلا جاء إلى النبي ككل فقال إني مجهود فأرسل 
ى بعض نسائه فقالت والذي بعثك بالحق ما عندي إلا المأء . 

ثم الأخرى مثل ذلك . ٠‏ ثم قال «من يضيفه ير حمه الله» فقال 
أبو طللحة أن . فقال لإمرأته هل عندك شيء قالت لا . إلا قوت 
ضينا ل : قال علليهم بشي ء يمسا فإذا دخل ضيفنا فأريه 
أنا نأكل. ثم اطفىء السراج ففعلت 


فل)| 7<" قال رسول اللهيَي «وعجب الله من صنيعكما) 
فنزلت الآية. ثم أثنى الله عليهم فقال (ومن يوق شح نفسه 
فأولئك هم المفلحون) فالذين أنفقوا الفضل قد لا يكون لهم 
إليه حاجة. ولا ضرورة. وهؤلاء اثروا على أنفسهم لشدة 
ثقتهم ومن هذا المقام تصدق الصديق بجميع ماله. ويأتي أنه 
يختلف باختلاف أحوال الناس . 

«وفي الصحيحين» وغيرهما #من حديث أبي هريرة»* أن 
رسول اللْهكلِةِ قال «سبعة يظلهم الله في ظله يوم لا ظل إلا 
ظله»# ولسعيد بن منصور من حديث سلمان في ظل عرشه 
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#وذكر منهم رجلاً تصدق بصدقة فأخفاها حتى لا تعلم شماله 
ما تنفق يمينه وفيه فضيلة البالغة في الإخفاء وإبعاد الصدقة 
عن مظان الرياء. وفضل الإخفاء على الإبداء إلا للاقتداء. 
والمرأة كالرجل. فلا مفهوم له. 

وبقية السبعة «الإمام العادل. وشاب نشأ في طاعة الله . 
ورجل معلق قلبه بالمساجد. ورجلان محابا في الله اجتمعا على 
ذلك وافترقا عليه. ورجل دعته امرأة ذات منصب وحمال فقال 
إني أخاف الله. ورجل ذكر الله خالياً ففاضت عيناه» ووردت 
خصال أخرى تقتضي الظل. أبلغها الحافظ ثمانياً وعشرين 
والسيوطي سبعين. ولإبن حبان والحاكم من حديث عقبة 
«كل امرىء في ظل صدقته حتى يفصل بين الناس») . 

ومن فوائد صدقة التطوع أنها تطفىء غضب الرب. 
وتدفع ميتة السوء. رواه الترمذي وفىي الصحيحين («إن الله 
يقبلها بيمينه ثم يربيها لصاحبها حتى تكون مثل الجبل» وإنها 
تكون توفية للزكاة إن وجدت في الآخرة ناقصة ى| تقدم في 
التطوع. وللحاكم من حديث ابن عمر «انظروا في زكاة عبدي 
فإن كان ضيع منها شيئا فانظروا هل نجدون لعبدي نافلة من 
صدقة لتتموا مها ما نقص من الزكاة» وذلك من رحمة الله 
وعدله. 


#وفيها|4 أي في صحيحي البخاري ومسلم عن ابن 


حل 


عباس كان رسول الله وك أجود الناس # أي في جميع خصال ‏ 
الخير وأكثرهم جوداً. لكونه مطبوعاً على الجود مجبولا على 
الإعراض عن متاع الدنيا #وكان أجود ما ون ف رمضان * 
فإن الحسنة فيه بسبعين حسنة فيا سواه وللترمذي عن أنس 
مرفوعاً «وأي الصدقة أفضل) أ أعظم لجرا قال «صدقة ف 
رمضان). 


وفيه إعانة على أداء الصوم المفروضص. ومن فطر 
صائأ كان له مثل أجره وكذا الصدقة في العشر والحرمين. وكل 
مكان وزمان فاضل. وفي شدة حاجة. لما روي وأما مسلم 
أطعم مسلا على جوع أطعمه الله من ثمار الجنة» وبطيب نفس 
أفضل . وكذا في الصحة كما تقدم . 


#ولأحمد عن أبي أيوب مرفوعاً أفضل الصدقة على ذي 
الرحم الكاشح»# أي العدو المضمر للعداوة. الطاوي عليها 
كشحه أي باطنه. والذي يطوي عنك كتنيحه. :ولا يالفلكة: 
وتقدم أنها «على دي الرحم صدقة وصلة» فمع العداوة هي 
أفضل منها على ذي الرحم غير الكاشح . لا فيه من قهر النفس 
للاذعان لمعادها. وهذا الحديث صححه ابن طاهر وأقره 
المنذرى والحافظ . ونحوه عند أبي داود والترمذي من حديث أبي 
سعيد. والطبراني عن أم كلثوم بنت عقبة. ورجاله رجال 


الصحيح . 


#وعن حكيم بن حزام أن النبي كد قال اليد العليا وهي 
المععطية « خير من اليد السفلى * وهي السائلة وروي «اليد العليا 
الي تعطي ولا تأخذ) فالأيدي اثنتان: معطية عليا. وسائلة 
سفلى. وباعتبار الأيدي ع يد المعطي وتضافرت الأخبار 
بأنها عليا. ويد السائل وتضافرت بأنها سفلى. أخذت 1 ا 
ويد المتعفف عن الأخذ ولو بعد أن تمد إليه يد المعطي مثلا فهي 
عليا علوا وي 


ويد الآخذ بغير سؤال قيل سفلى نظرا إلى المحسوس . وأما 
المعنوي فلا يطرد. فقد تكون عليا في بعض الصور. وعليه 
يبحمل كلام من أطلق كونها عليا إذ محال أن تكون اليد التي أبيح 
لها استعمال فعل سفلى باستعماله. دون من فرض عليه إتيان 
الشيء فأق به فربما كان الآخذ لما أبيح له أفضل من الذى 
يعطي . فأعلى الأيدي المنفقة. ثم المتعففة. عن الأخذ. ثم 
الآخذة بلا سؤال. وأسفل الأيدي المانعة والسائلة . 


#وابدأ» أبها المتصدق بمن تعول# أي تمون ممن تلزمك 
يا ا 0 . تقديماً للواجب على المندوب 
وفيه البداءة بالأهم فالأهم . فييدأ بنفسه وعياله . كما يأتي لا نهم 
و با بكم 
عن غنى أو فضل عن العيال. والظهر قد يزاد في مثل هدا 
إشباعاً للكلام. وتمكيناً. كأن صدقته مستندة إلى ظهر قوي من 
الماناةء 


فدل على أن أفضل الصدقة ما بقى صاحبها بعد إخراجها 
مستغنيا. إذ معنى أفضل الصدقة ما أبقى المتصدق من ماله ما 
لنفسه قوتا. وأن لا ينخلع من ملكه أجمع مرة واحدة لما يخاف 
عليه من فتنة الفقر. وشدة نزاع النفس إلى ما خرج من يله 
فيندم ويذهب ماله ويبطل أجره . ويصير كلا على الناس . 


بل يأثم إن تصدق بما ينقص مؤّنة تلزمه لتركه الواجب. أو 
بما يضر بنفسه أو غريمه أو كفيله في مال أو بدن . لقولهيَةٍ وكفى 
بالمرء نأ أن يضيع من يقوت) رواه أبو داود. وقال ابن الجوزي 
الأولى أن يدخر لحاجة تعرض . وأنه قد يتفق له مرفق فيخرج. 
ما في يده فينقطع مرفقه فيلاقي من الضراء ومن الذل ما يكون 
الموت دونه. فلا ينبغي لعاقل أن يعمل بمقتضى الحال. بل 
يصور كلا يجوز وقوعه. وأكثر الناس لا ينظر في العواقب. وقد 
تزهد خلق كثير فأخرجوا ما بأيدهم. ثم احتاجوا. فدخلوا في 


مكروهات . 


والحازم من يحفظ ما في يده. والإمساك في حق الكريم 
جهاد. ى) أن إخراج ما في يد البخيل جهاد. وقال غير واحد 
نحن في زمان من احتاج فأول ما يبذل دينه. وأما من أراد أن 
يتصدق بماله كله وله عائلة لهم كفاية. أو يكفيهم بكسبه 
استحب له ذلك. لأن أبا بكر جاء بجميع ماله. فقال له رسول 
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اللهكلة «ما ابقيت لأهلك» قال الله ورسوله. وكان تاجراً ذا 


ظ أو كان وحده ويعلم من نفسه حسن التوكل وَاتقا عا عقد 
الله. ايسا مما في أيدي الناس استحب له. قال القاضي وغيره 
عند حمهور العلاء وائمة الأمصار. لقوله (ويؤترون على 
أنفسهم) وإلا حرم عليه ذلك. ويمنع منه. ويحجر عليه 
لتبذيره. ولو تبرع بماله بحيث لايبقى لأهل الحقوق ما يستوفونه 
فهو باطل في أحد قولي العلماء. من جهة أن قضاء الدين واجب 
ونفقة الولد كذلك . 


فيحرم عليه أن يدع الواجب ويصرفه فيا لا يجب فيرد إلى 
ملكه. ويصرف في قضاء دينه. ونفقة ولده. وعن جابر: 
حاء رجل بمثل بيضة من ذهب. وقال خذها ما أملك غيرها. 
قال «فحذفه عبا» وقال «يأتي أحدكم ما يملك فيقول هذه 
صدقة. ثم يقعد يتكفف الناس. خير صدقة ما كان عن ظهر 
غنى» روأه أن داود. 


#ومن يستعفف» أي من يطلب من نفسه العفة 
ويتكلفها. ويكف عن سؤال الناس. أو يطلب العفة من الله 
#يعفه الله»* أي يعطيه إياها ويعينه عليها. 5200 
والعفة الحفظ عن المناهى #ومن يستغن» بما عنده وإن قل . 
وعما في أيدي الناس #إيغنه الله» بالقاء القناعة في قلبه. 


4 
م 4١1-ج”‏ / شرح أصول الأحكام 


والقنوع بما عنده. وهي الكنز الذي لا يفنى ويعطيه الله من 
فضله. ومن يظهر الغنى بالاستغناء عن أموال الناس والتعفف 
عن السؤال حتى يحسبه الجاهل غنيا من التعفف يغنه الله 
فيجعله غني القلب #متفق عليه» وفي الخبر «ليس الغنى عن 
كثرة: العرضن اغا الفق عدن النقفس ): 


إوعن أبي هريرة مرفوعاً» قيل يا رسول الله أي الصدقة 
أفضل قال #أفضل الصدقة جهد المقل رواه أبو داود» الجهد 
بضم الحيم وسكون الماء الوسع والطاقة. وبالفتح المشقة. 
والمراد قدر ما يحتمله قليل المال. كما في حديث (سبق درهم 
ألف درهم) رجل له درهمان تصدق بأحدههما. ورجل له مال 
كثير فأخذ من عرضه ألف درهم فتصدق بها. لدلالة المقل على 
الثقة بالله. والزهد في الدنيا. 


فصدقته أفضل الصدقة. وهو أفضل الناس. وإذا صدقت 
نية العبد وقصده رزقه الله وحفظه من الذل. ودخل في قوله 
«إومن يتق الله يجعل له مخرجاً. ويرزقه من حيث لا يحتسب» 
وجمع البيهقي وغيره بين الحديثين أن ذلك يختلف باختلاف 
أحوال الناس في الصبر على الفاقه والشدة والاكتفاء بأقل 
الكفاية . ظ 


© وله عنه # أي لأبي داود عن أبي هريرة © أنه 
كلخ قال تصدقوا» فحث على الصدقة ورغب فيها #فقال 
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رجل عندي دينار# أي أريد أن أتصدق به وهو مثقال من 

الذهب برد كان أو غير مضروب #فقال تصدق به 0 
نفسك* ففيه أن النفقة على النفس صدقة. وأنه يبدأ مها #قال 
عندي آخر» أي دينار اخر #قال تصدق به على ولدك#» ففيه 
تقديم الولد على من بعده لشدة افتقاره إلى النفقة. ولأنه بعض 


منه ولا سيا إدا كان كينا وبحوه . 


قال أبو قلابة وأي رجل أعظم أجرا من رجل ينفق على 
عيال صغار يعفهم. أو ينفعه الله مهم ويغنيهم . ولسلم «أفضل 
دينار ينفقه الرجل دينار ينفقه على عياله) قال عندي آخر قال 
تصدق به على خادمك* إن كان مملوكاً أو مطلق من يخدمه 
#قال عندي اخر قال أنت أبصر» أي أعلم إن شئت شئت تصدقت 
نه وان .قلق امسكت: 


وتقدم تقديم الأهم فالأهم . روآه النسائي وصححه ابن 
حبان والحاكم ولم يذكر في هذا الحديث الزوجة #وقدم في 
صحيج مسلم الزوجة على الولد # من حديث جابر ولفظه 
«ابدأ بنفسك فتصدق عليها. فإن فضل شيء فلأهلك. فإن 
فضل شيىء فلذي فرابتك) ويأتي تقديمها ف النفقات إن شاء الله 
تعالى . 


#وله» أي مسلم في صحيحه #وعن أبي هريرة مرفوعاً من 
يسأل الناس أموالهم تكثراً 4 أي قصدا للجمع من غير حاجة 
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«فإنما يسأل جمرأً» أي فإن الذي يسأله يصير جمراً يكوى به كما 
في مانع الزكاة #فليستقل أو ليستكثر » أي من جمر جهنم . ففيه . 
أن سؤال التكثر حرم . والغبي عن السؤال أكثر من أن يحصر. 
وتقدم طرف منه. ومنه «لا يزال الرجل يسأل حتى يأتي يوم 
القيامة وليس في وجهه مزعة لحم) متفق عليه . 


«وللبخاري عن الزبير مرفوعاً» أي إلى النبي كك «إلأن 

بأخذ أحدكم حبله فيحتطب» وف لفظ «فيأتي 00 الخطب 
على ظهره فيبيعها فيكف بها وجهه #خير له من أن يسأل الناس 
أعطوه أو منعوه»* وفي لفظ لما من حديث أبي هريرة «فيبيعها 
فيستغني بها عن الناس خير له» الخ. ولو أدخل على نفسه 
المشقة. وذلك لما يدخل السائل على نفسه من ذل السؤال. 
وذلة الرد إن لم يعط. 


ودل الحديث وما قبله على قبح السؤال مع الحاجة. وزاد 
بالحث على الاكتساب. ومن له قدرة غلن. الكسن فصحح 
بعضهم أنه حرام للأخبار. وكرهه بعضهم بشروط: أن لا يذل . 
نفسه ولا يلح ف السؤال ولا يؤذي المسؤول فإِن فقد 
أحدها حرم اتفاقا . وعن سمرة فرفيعا «إن المسألة كد 1 مهأ 
الرجل وجهه إلا انتيضال الرجل سلطاناً»لأن لكل حقاً في بيت 
الملل. وإِنما السلطان وكيل «أو في أمر لا بد منه») نسأل الله 
السلامة . 
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ولأخن عن خا لفون طني مرقوي «من بلغه معروف من 
أخيه عن غير مسألة ولا إشراف نفس فليقبله. ولا يرده. فإنما 
هو رزق ساقه الله إليه» وفي الصحيحين عن أن قي تردوي 
«إذا جاءك من هذا المال شىء وأنت غير مشرف ولا سائل 
لخن رول ناو قم نت وى لقوق اتبوى الركاة: 
نحو مواساة قرابة وصلة إخوان. وإعطاء سائل. وإعارة محتاج . 
نحو دلو وركوب ظهر. وإطراق فحل . 

قال الشيخ وإعطاء السائل فرض كفاية إن صدق. وقال 
القرطبى اتفق العلماء على أنه إذا نزل بالمسلمين حاجة بعد أداء 
الركاة دنه ف صرف امال البو فالبمالك عييعل الناسن 
فداء أسراهم . وإن استغرق ذلك امواهم» وفي الإقناع وغيره 
وإطعام الجائع ونحوه واجب إجماعا مع أنه ليدن. :ق: الما يحى 
واجب سوى الزكاة اتفاقاً. لكن ما يعرض لجائع وعار ونحوهما 


فيجب عنل وجود سببه . 
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ايام 


ار كك الفعم والحر ان والنكاح وغير ذلك. وكان 
معروفاً قبل مستعملا. كما في الصحيحين «يوم عاشوراء كان 
5 تصومه قريش فى الجحاهلية) فهو لغة مجرد الإمساك 2ط 
إمساك بنية عن أشياء مخصوصة في زمن معين من شخص 
محصوص . فرض ف السنة الثانية من المحجرة. وهو أحد أركان 
الإسلام . وفرض من فروض الله المعلومة بالضرورة من دين 
الإإسلام. بل من العلم العام الذي توارثته الأمة .خعلفا عن 
سلف. وقد دل عليه الكتاب والسنة والإجماع. ويأتي ذكر 

#قال تعالى يا أبها الذين امنوا كتب»# أي فرض 
#عليكم # وأوجب © الصيام »* أي الإمساك عن الطعام 
والشراب والجماع. من طلوع الفجر إلى غروب الشمس . بنية 
خالصة . لما فيه من زكاة النفس وطهارتما وتنقيتها عن الأخلاط 
الرديئة والأخلاق الرذيلة. والضمير عائد إلى المسلم دون الكافر 
إجماعا. فلا يجب عليه الصوم ولو مرتدا. لأنه عبادة بدنية محضة 
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تفتقر إلى نية فكان من شرطها الإسلام ولا ب صوم كافر 
بأى كفر كان إجماعا . ٠‏ وتمنع الردة صحته إجماعا . 


«إكىا كتب» أي فرض #على الذين من قبلكم# يعني 
الأنبياء والأمم. والمعنى ى) أوجبه عليكم فقد أوجبه على من 
كان قبلكم فلكم فيهم أسوة. فاجتهدوا ني أدائه أكمل من 
اولئك #لعلكم تتقون» يعني بالصوم. لآأن الصوم وصلة إلى 
التقوى. لما فيه من قهر النفس وكسر الشهوات. وذكر 5 
معدودات أي مقدرات. #إلى قوله»# ( شهر رمضان) أي 


كن لكي لضام 


ثم بينه تعالى فقال (شهر رمضان) وسمي الشهر شهرا 
لشهرته. ورمضان اسم للشهر. سمي به من الرمضاء. فيل 
كان في شدة الحر حينا كانوا يصومون. ثم مدح تعالى شهر 
رمضان من بين سائر الشهور. بأن اختاره من بينهن لإنزال 
القران العظيم. وكان ذلك في ليلة القدر. قال تعالى (إنا أنزلناه 
في ليلة القدر) أي أنزله حملة واحدة إلى بيت العزة في السماء 
الدنيا. وأنزل من الله مفرقاً بحسب الوقائع . وفي ديك ان" 
الشهر الذي أنزل الله فيه الكتب الإهية على الأنبياء» وسمي قراناً 
لجمعه السرنرالأى و حروفه والتضضن: والاضر والثيى بوالوعد 
والوعيد والخلال والحرام . 


(هدى للناس) من الضلالات (وبينات من الهدى) 
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دلالات واضحات (والفرقان) بين الحق والباطل #فمن شهد 
منكم الشهر كله فليصم الشهر كله ومن لم يشهد منكم الشهر 
كله فليصم ما شهد مله . يوصحه إفطاره عَظِة وأصحابه عام 
الفتح والمخاطب بالوجوب المكلف. فلا يجب على صغير ولا 
ينود اتفاقً لخبر «رفع القلم عن ثلاثة محنون حتى يفيق وصغير 
حتى يبلغ) . وتصح من امير كصاونة: و انشع هر جود 
وإن أفاق من نواه جزءا من النهار صح اتفاقا ومن نام ولو جميعه 
وده . 


«ومن كان مريضأ» أي ومن كان به مرض في بدنه يشق 
عليه الصيام أو يؤذيه فأفطر. فعذة من أيام ا أو *# كان 
منكم ‏ على سفر * أي في حال السفر فأفطر ظ فعدّة من أيام 
أخر » أي فله أن يفطرء فإذا أفطر فعليه عدّة من أيام آخر أي 
ما أفطره ه في السفر من الأيام صامه من أيام آخر غير أيام مرضه 
وسفره (يريد الله بكم اليسر) أي إنما رخص لكم في الفطر في 
حال المرض وني السفر مع تحتمه عليكم في حق المقيم الصحيح 
تيسيراً عليكم و رحمة بكم. 00 ظ 

(ولا يريد بكم العسر) فالدين كله يسر (ولتكملوا العدّة) 
أي عدد الأيام التي أفطرتم فيها بعذر السفر والمرضص. وكذا 
الحيض والنفاس لتقضوها بعددها (ولتكبروا الله على ما 
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هداكم) أي: ولتذكروا الله عند انقضاء عبادتكم (ولعلكم 
تشكرون) الله على نعمه فيسن الفطر لمريض يضره الصوم 
إجماعا في الجملة. ويكره له الصوم لإضراره بنفسه وترك تخفيف 
الله له ورخصة الله المطلوب إتيانها. وأجمعوا على أنه إذا كان 
الصوم يزيد في مرضه أنه يفطر ويقضي . 

وإذا احتمل وصام أجز جزأ. وم يذكروا خلافاً في الإجزاء . 
ولا يفطر إن ل يتضرر اتفاقا . وقال أحمد الفطر للمسافر أفضل . 
وإن لم يجهده الصوم . لأنه اخر الأمرين من رسول الله وَكئِةْ وثبت 
في السنن أن من الصحابة من يفطر إذا فارق عامر قريته. 
ويذكر أن ذلك سنة رسول اللهككلة. والفطر في السفر جائز 
بالنصوص وإجماع المسلمين. وقال الشيخ سواء كان سفر حج 
أو جهاد أو تجارة ونحو ذلك من الأسفار التي لا يكرهها الله 
ورسوله. وتنازعوا في سفر المعصية . 


وقال يجوز في كل سفر. وإن كان قصيراً. فإن شق بأن 
جهده كره له فعله. وكان الفطر أفضل . وصومه صحيح . 
وحكاه الوزير وغيره اتفاقا . واتفقوا على أنه يجوز له أن يصوم 
ويفطر. وكذا إن سافر في أثناء يوم لما تقدم وكما بعد سفره 
إجماعا. قال البغوي لا فرق عند عامة أهل العلم بين من 
ينشيء السفر في شهر رمضان وبين من يدخل عليه وهو مسافر. 
5-95 الآثار في الفطر لمن أنشأ السفر في أثناء يوم . 

#وتقدم قولهية بنى الإسلام على خمس» شهادة أن لا إله 
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إلا الله وأن محمداً رسول الله وإقام الصلاة وإيتاء الزكاة #وفيه 
وصوم رمضان» فهو ركن من أركان الإسلام التي لا ينبني 
الإسلام | إلا عليها #و» كذا «إحج البيت*» الحرام من استطاع 
إليه قبا وحناء إليه كَل أعرابي فقال ماذا فرض الله عل من 
الصيام قال «شهر رمضان» وغبر ذلك من الأحاديث الدالة على 


فرصيته . 


ايها 


وني الصحيحين وغيرهما4 من غير وجه. قال الطحاوي 
تواتر عن رسول اللْهكلِةٍ أنه قال صوموا لررؤيته* أي رؤية 
هلال شهر رمضان. فيجب صومه برؤيته بإجماع المسلمين. 
والمراة إذا ثبتت رؤيته. كا سيأتي. فيلزم الناس كلهم الصوم 
إذا اتفقت المطالع وإلآ فلا. ويستحب للناس ترائي المحلال ليلة 
الثلاثين من شعبان احتياطأً لصومهم وتقدارا من الاختلاف . 
وعن عائشة «كان يتحفظ ا 
غيره ثم يصوم لرؤية رمضان فإن غم عليه عد ثلاثين ثم صام» 
صححه الدارقطبي . ظ 

وشحب قزل ها ووذ يونقه الله اكب كاتا ليه إله ال ابن 
ثلاثاً. اللهم أهله علينا بالأمن والإيمان والسلامة والإسلام 
والتوفيق لما تحب وترضى ربي وربك الله. هلال رشد وخير 


0 للّه الذي حاء مر رمضان ودذهب ون شعبان 
بعدلين جلاعا 
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إفإن غم عليكم : »* من غممت الشيء إذا غطيته. أي 
حال بينكم وبينه سحاب أو قتر هائج من الأبخرة. كنحو ما 
بحصل في الصيف من الأغيرة والأدخنة. فإنه لا يمكن رؤيته في 
مثل ذلك . كما يمكن في مثل صفاء الجو. وفي لفظ غبي عليكم 
وغمي . وهو بمعنى غم . وللترمذي وغيره «فإن حال بينكم وبينه 
سحاب» #فاكملوا عدة شعبان ثلاثين4 . 


وثبت من غير وجه دلا تصوموا حتى تروه» والمراد إذا ل 
يكمل شعبان ثلاثين ب «ولا تفطروا حتى تروه») أي أو تكملوا 
ثلاثين «فإن حال دونه غياية فاكملوا ثلاثين يوماً» وف رواية 
«فاقدروا له» أي احسبوا له قدره. وذلك ثلاثون. من قدر 
الشيء وليس من الضيق في شيء. بل قال الحافظ الزركشي 
السنة الصحيحة ترد تأويلهم ورواه الترمذي . وقال العمل عليه 
عند أهل العلم. كرهوا أن يتعجل الرجل بصيام قبل دخول 
رمضان لمعنى رمضان . 


وإن كان يصوم رن فوافق صيامه فلا بأس به عندهم . 
وله عن ابن عباس مرفوعاً «لا تصوموا قبل رمضان صوموا 
لرؤيته) الخ وصح من غير وجه النبي عن تقدم رمضان بصوم 
يوم أو يومين ويأى «من صام اليوم الذي يشك فيه فقد عصى 
أبا القاسميَكِهُ) وصنف جماعة من أهل العلم في كراهة صوم يوم 
الشك أو تحريمه. وذهب إليه المحققون من أصحاب أحمد 


حل 


وغيره. وهو رواية عن أحمد. وفاقا للثلاثة. واختاره الشيخ 
وغيره. وأجمعوا على أنه لا اعتبار بالحساب لهذا الخبر وغيره. 


#ووعن ابن عمر» رضي الله عنما قال #تراءى الناس» ‏ 
أي اجتمعوا للرؤية وتكلفوا النظر ليروا #الملال فأخبرت 
رسول الله وَليةِ*# وحدي #أني وأعة فصام وأمر الناس بصيامه 
رواه أبو داود»ك وصححه ابن حبان والحاكم وابن حزم. 
وللخمسة عن ابن عباس أن اعرابيا جاء إلى النبي َل فقال إن 
رأيت الحلال فقال «اتفيك: أن لذ اله الا الله قال نعم قال 
«أتشهد نهدا رسول الله) قال نعم . . فقال «أذن في الناس يا 
بلال أن يصوموا عدا صححه ابن خزية . 


قال الترمذي والعمل عليه عند أكثر أهل العلم . قالوا تقبل 
شهادة رجل واحد في الصيام. وبه يقول الشافعي وأحمد وأهل 
الكوفة. قال النوويى وهو الأصح . ولآنه خبر ديني لا تهمة فيه . 
وأحوط للعبادة. ويقبل خبره رجلا كان أو امرأة بدون لفظ 
الشهادة. لأنه من باب الرواية. فيصام بقوله رأيت الهلال. ولو 
لم يقل أشهد. وتعتبر عدالته . 


وله # أي لبي داود وأحمد وغيرهما ورجاله رجال 
الصحيح عن ربعي بن حراش عن رجل من أصحاب 
النبي كَِةِ. قال اختلف الناس في اخر يوم من رمضان و# أن 
أعرابيين * قدما على النبي كَلةٍ وب شهدا عند النبي كله * بالله 


ححص 


© أنها رأيا الحلال بالأمس »* عشية. وأمس علم على اليوم 
الذي قبل يومك #8 فأمر يل الناس أن يفطروا * وأن يغدوا إلى 
مصلاكم) وتعدم نحوه عن أبي عمر صححه اف المنذر وغيره . 


وثبت أنه قالكلِة «إن شهد اثنان فصوموا وافطروا» فلا 
يقبل في الفطر إلا اثنان عدلان. وإن صاموا بشهادة واحد 
ثلاثين يوماً فلم ير الحلال لم يفطروا. كما لو شهد بهلال شوال 
بالإجماع. لأن الصوم إنما كان احتياطاً. والأصل بقاء رمضان. 
وموافقة الأصل أولى . ومن رأى وحده هلال رمضان ورد قوله . 
أو رأى هلال شوال فمع الناس قال الشيخ لا يلزمه الصوم أي 
ولا الفطر. ولا الأحكام المتعلقة بالهلال من طلاق وغيره. وقال 
يصوم مع الناس ويفطر مع الناس . وهذا أظهر 6 إلا أن 
يكون ف مكان ليسون فيه غيره . 


##وعن أبي هريرة مرفوعا صومكم يوم تصومون*» يعني 
أنتم معشر المسلمين #وفطركم يوم تفطرون» ماض لا وزر ولا 
عتب. ولا شيء عليكم #رواه الترمذيى» وغيره وحسنه. 2 
وسكت .عه أبو داود والمنذري. ورجال إسناده ثقات. 


وللترمذيى وصححه عن عائشة قال «الفطر يوم يفطر الناس 


ار يوم يضحىي يضحى الناس» قال الشيخ أي هذا اليوم الذى 
تعلمون أنه وقفت الصوم والفطر والأضحى فإدا 1 د 01 
دونب عليه كر 


51١ 


وقال أحمد وعيره يصوم ويفطر مع الإمام وحماعة المسنلمين 
في الصحو والغيم . وقال يد الله على الجماعة . وقال الشيخ فسر 
بعض أهل العلم هذا الحديث فقال إنما معننى هذا الصوم 
والفطر مع الجماعة وعظم الناس . ولأنه ليرا هلال النحر 
00 سيم الميالة أن 5 
رذق الأرات. وتنازع الناس في الصوم ٠‏ ثم قال : لكن الننحر ما 
وامبنا ”0 لعزا مركت يدا سائر الحاج . وَذَكن 

ثم قال : وتناقفض هذه الأقوال يبدل على أن الصحبح 
ان الحجة. ون ون وا > دا 
ولم يشتهر ذلك عند عامة أهل الملد كرون شهانتب مردودة. أو 
لكونهم لم يشهدوا به كان حكمهم حكم سائر المسلمين. 
فلذلك لا يصومول إلا مع المسلمن ولا يفطرون إلا معهم. 
فك) لا يقفون ولا ينحرون ولا يصلون العيد إلا مع المسلمين 
فكذلك لا يصومون ولا يفطرون إلا مع المسلمين وهذا معنى 
قوله يلد «صومكم يوم تصومون ونحركم وأضحاكم) الحديث . 


وقال : الأصل أن الله علق علق الحكم بالملال والشهر والهلال 
0 


"7 ؟ 


الشهرة فإن لم يشتهر بين الناس لم يكن الشهر قد دخل وعل 
هذا تفترق أحكام الشهر هل هو شهر في حق أهل البلد كلهم 
أو لا يبين ذلك قوله #فمن شهد منكم الشهر فليصمه» . 


فإنما أمر بالصوم من شهد الشهر والمشهود لا يكون إلا 
لشهر اشتهر بين الناس حتى يتصور شهوده والغيبة عنه وقوله 
«إذا رأيتموه فصوموا. وإذا رأيتموه فافطروا» من 
الواضح الوضح. ونحو ذلك خطاب للجماعة. قال ولا 
يلزمه طلاقه وعتقه المعلق بالحلال وغير ذلك من خصائص 
الرمضانية. وذكر ابن عبد البر أنه قول أكثر العلماء. 


وأما الفطر فلاحتمال خطئه وتهمته. فوجب الاحتياط . 
وحكى بعضهم نيه على أنه لا يجوز إظهار الفطر وقال 
الشيخ باتفاق العلاء إلا أن يكون له عذر يبيح الفطر. وقال 
عمر وعائشة وغيرهما لا يفطر. قال الموفق لا يعلم لما متخالف 
فكان إجماعا وهو المذهب وفاقا لأبي حنيفة ومالك . وقال الشيخ 
هو أصح القولين. 


وله ثمانون #أنه قال يا رسول الله أجد بي قوة على الصوم في 
السفر فهل على جناح» أي إثم وميل إن صمت في السفر 
#فقال هي رح خصة من الله »* أى : تسهيا وتخفيف من الله لعباده 


فض 


#فمن أخذ بها# أي برخصة الله وفحسن» ولا إثم عليه 

#ومن أحب أن يصوم فلا جناح عليه رواه مسلم# وهو 
عند الجماعة بلفظ «إن شئت فصم وإن شئت فافطر» 
وللبخاري «إن أفطرت فحسن. وإن صمت فلا بأس» وفي 
المسند «إن الله يحب أن يؤخذ برخصه كما يكره أن تؤق معصيته» 
وفي الصحيحين «ليس من البر الصيام في السفر) وفيه أنه قد 
ظلل عليه وني حديث حمزة «وهو أهون على من أن ب 
وعدل بعضهم بالكراهة للضرر والمشقة . وحكي إذا جهده كر 
اتفاقاً. لكن إن فعله أجزأ إجماعاً. 

وقال الشيخ جائز باتفاق الأئمة. سواء كان ان على 
الصوم أو عاجرا . وسواء شق عليه الصوم أولم يشق. ومن قال 
إن الفطر لا يجوز إلا لمن عجز عن الصيام فإنه يستتاب. 
وكذلك من أنكر على المفطر أو أن عليه إثما فإن هذه الأقوال 
خلاف كتاب الله وسنة رسوله وإجماع الأمة. 

#وله عن جابر أن رسول اللهيكِةِ خرج إلى مكة» عام 
الفتح سنة ثمان في رمضان #فصام حتى بلغ كراع الغميم» 
بضم الكاف واد أمام عسفان من أموال أعالي المدينة. ولهمها عن 
ابن عباس خرج من المدينة ومعه عشرة آلاف فسار يمن معه من 
المسلمين إلى مكة يصوم ويصومون. حتى إذا بلغ الكديد وهو 
ماء بين عسفان وقديد من أموال أعالي المدينة . واجميع من عمل 
عسفان والقضية واحلة. 
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##وصام الناس معه فقيل* له إن الناس #قد شق 
عليهم# الصيام وإن الناس ينظرون في) فعلت «إفدعا بقدح 
من ماء» بعد العصر إفشرب* والناس ينظرون إليه فأفطر 
بعضهم وصام بعضهم «وبلغه أن أناساً صاموا فقال أولئك 
العهياة انظ السحيحين أنظر بوافظروا :ورا يفة.من ار 
رسول اللهكلة بالآخر فالآخر. وله طرق. 

وفيه دليل على أنه يجوز للمسافر لك أن نوى 

الصيام من الليل وهو قول الجمهور. وحكاه في المروع 
اتفاقا . وبما شاء وهو مذهب 5 حنيفة والشافعي وأحمد. لأن 
من له الأكل فله الجماع. إذا فارق عامر قريته أو خيام قومه 
لظاهر الآية والأخبار. ومنها ما روى عبيد بن جبير قال ركبت 
مع أبي بصرة من الفسطاط في شهر رمضان ثم قرب غداءه. 
فقلت ألست ترى البيوت قال أترغب عن سنة رسول الله ككل 
رواه أبو داود وغيره. وعن أنس نحوه رواه الترمذي وصححه 
أبن الخبريع. 

فصرح هذان الصحابيان أنه سنة. ولأن السفر مبيح للفطر . 
كالمرض الطارىء. ورجح الشيخ وغيره جوازه. وقال ى) ثبت 
في السئنن أن من الصحابة من يفطر إذا خرج من يومه. ويذكر 
أن ذلك سنة رسول اللهيكلةِ. وذكر الحديث . والأفضل لمن سافر 
ف أثناء يوم نوى صومه إتمام صوم ذلك اليوم . خروجا من 
خلاف من لم يبح له الفطر. ولا يفطر قبل خروجه اتفاقا. 


مخف 


#وقال ار عباس * يعني قُْ قوله تعالى ( وعلى الذين 
يطيقونه) أي يتجشمونه. وفي قراءة أخرى (يطوقونه) (فدية 
طعام مسكين ) #رخص للشيخ الكبيره يعني الفانى الذى لا 
يستطيع الصوم أن يفطر» في رمضان #ويطعم عن كل يوم 
مسكينا» وفي رواية نزلت في الشيخ الكبير والمرأة الكبيرة لا 
يطيقان الصوم أن يفطرا ويطعم| مكان كل يوم مسكينا. 


قال ابن القيم أفتى ابن عباس وغيره من الصحابة المريض 
ويطعما كل يوم مسكيناً. إقامة للإطعام مقام الصيام رحمة 
كثير وغيره حاصل الأمر أن النسخ ثابت في حق الصحيح المقيم 

وأما الشيخ الفاني الهرم والمرأة الكبيرة اللذان لا يستطيعان 
عليها. وقد أطعم أنس رضي الله عنه لما كبر. قال ابن كثير 
زوال مرصه قاله يرن عباس وعيره . قال اف القيم ولا يصار إلى 
القدرة إلا هنك النامن :من القفياء: 


والمرضع» إذا خافتا على أنفسهها أو ولديها #يفطران 


حي 


ويطعمان» لدخوله) في الآية الكريمة. وعن ابن عمر نحوه. 
ولا يعرف لما مخالف في الصحابة. قال ابن القيم أفتى ابن 
عباس 000 عت إدا خافتا على ولديهم أن تفطرا 


ولآنه فطر بسبب نفس عاجزة من طريق الخلقة فوجب ب 
الكفارة كالشيخ ارم ويك انها عن ابن عباس أنه قال في 
الآية: أثبتت للحبلى والمرضع . وظاهره : نسخ الحكم في غيرهما . 
والكبير ال رم . وهو مذهب الجمهور. وقالوا وحكم الإطعام باق 
في حق من لم يطق الصيام وذهب ابن عباس وابن عمر إلى عدم 
القضاء. وقال أحمد أذهب إلى حديث أبي هريرة (إن الله وصع 
عن الحامل والمرضع الصوم» قال الترمذي والعمل عليه عند 
أهل العلم تفطران وتطعمان وتقضيان كالمريض إذا خاف على 


وقال الشيخ تفطر وتقضي عن كل يوم يوما وتطعم عن كل 
يوم مسكيناً رطلا من خبز بأدمه. وقال غير واحد على الفور. 
ويجوز إلى واحد جملة بلا نزاع. وحكى الوزير وغيره الإتفاق 
بدون إطعام . بخلاف خوفههما على ولديه| فقط أو الكبير لقدرتي) 
عليه. وكره صومهم| مع خوف الضرر اتفاقا. وإن صامتا أجزأ 
كالمريض والمسافر. وحكم ظئر مرضعة لغير ولدها كأم . 


وجب الفطر على من احتاحه لإنقاذ معصوم من هلكة 
غم 


ككورق وعدم بوينيةالعطر بار ين رقيرة الوم و١‏ بفينايت إد 
خاف المريض زيادة مرضه أو طوله . وصحيح مرضا في يومه أو 
خاف 57 لاعل العطش استحب له الفطر. وكره صومه 
وإتمامه إجماعاً. وقال ابن القيم أسباب الفطر أربعة: السفر. ' 
والمرض. والحيض. والخوف على هلاك من يخشى عليه . 
كالمرضع. والحامل. ومثله مسألة الغريق . 


وأجاز شيخ الإسلام الفطر للتقوي على الجهاد. وفعله 
وافتى به لما نزل العدو دمشق في رمضان وأنكر عليه بعض 
المتفقهة. وقال ليس هذا بسفر فقال الشيخ هذا فطر للتقوي 
على جهاد العدو وهو أولى من الفطر للسفر. والمسلمون إذا 
قاتلوا عدوهم وهم صيام لم يمكنهم النكاية فيهم وربما أضعفهم 
الصوم عن القتال فاستباح العدو بيضة المسلمين. 


وهل يشك فقيه أن الفطر هنا أولى من فطر المسافر. وقد 
أمرهم النبي يِه في غزوة الفتح بالفطر للتقوي على عدوهم. 
قال ابن القيم إذا جاز فطر الحامل والمرضع مخوفهما. وفطر من 
بخلص الغريق. ففطر المقاتلين أولى بالحواز. وهذا من باب 
قياس الأولى. ومن باب دلالة النص وإيائه . ظ 


#وعن حفصة# ر يعني أم المؤمنين بنت عمر بن المخطاب 
رضي الله عنه| زوجة 00 لهك «مرفوعا» أن النبي كله 
قال ##من لم يبيت»* أي ينوي #الصيام من الليل» يقال بيت 
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فلان رأيه إذا فكر فيه وخمره وكل ما فكر فيه ودبر بليل فقد بيت 
##فلا صيام له رواه الخمسة وصححه الترمذي# وفي لفظ «من 
لم يجمع الصيام» أى يعزم عليه ويحكم النية «من الليل فلا صيام 
له) وللدارقطني عن عائشة مرفوعا ار / سي الصيام قبل 
طلوع الفجر فلا صيام له) . 


فدلت الأحاديث على وجوب تعيين النية. وهو قول 
الجميوى. وق لصون نوإغا 'الأعمال بالقائق .وزقا لكل 
امرىء ما نوى» وأصل النية في الصوم كغيره وإن كان تطوعاً 
بالإجماع. ولأن النية عند ابتداء الصيام كالصلاة والحج. 
وحكى الشيخ ثلاثة أقوال ثالثها أن الفرض لا يجزيء إلا 
بتبييت النية من الليل . لما دل عليه حديث حفصة وابن عمر. 
لأن جميع الزمان يجب فيه الصوم. والنية لا تنعطف على 
الماضي . وقال هذا أوسط الأقوال. ولا فرق بين ايد الليل 
ووسطه واخره. 


ويكفي ني النية الأكل والشرب بنية الصوم بدل نيته قال 
الشيخ هو حين يتعشى يتعشى عشاء من يريد الصوم. ولهذا 
يمرق بين عشاء ليلة العيد وعشاء ليالي رمضان. وقال كل من 
علم أن غدا من رمضان وهو يريد صومه فقد نوى صومه. وهو 
فعل عامة المسلمين. واتفقوا على أن ما ثبت في الذمة من الصوم 
كقضاء رمضان والنذر والكفارات لا يجزىء صومه إلا بالنية من 


خض 


الليل. وعند أحمد تكفي النية أول الشهر ما لم يقطعها وهو 


#ولمسلم عن عائشة قالت دخل على النبي كيه ذانت يوه 
فقال هل عندكم شيء فقلنا لا قال فإني إذا صائم 4 وإذا 
للاستقبال. قالت «ثم أتانا يوما آخر فقلنا أهدي لنا حيس فقال 
انلقن اضيفة ضنانا فأكل) وفي رواية كان يدخل على 
بعض أزواجه فيقول «هل من غداء» فإن قالوا لا قال «فإني 
صائم) وله ألفاظ : منها فإن قلنا نعم «تغدى» فدل على أنه كان 
مفطرا. وإن قلنا لا قال (إني صائم») وثبت عن جماعة من 
الصحابة رضي الله عنهم . 


فدل على جواز تأخير نية الصوم عن أول النهار إذا كان 
تطوعاً. وإفطاره قبل الليل. واتفقوا على أن صوم النفل كله 
يجوز بنية من النهار قبل الزوال وبعده. إلا ما روي عن مالك . 
قال الشيخ يجزيء كى) كا دل عليه الخبر. وكالمكتوبة يجب فيها من . 
الأركان كالقيام والاستقرار على الأرض ما لا يجب في التطوع. 
توسيعاً من الله على عباده طرق التطوع. فإن أنواع التطوعات 
دائا أوسع من أنواع المفروضات. وهذا أوسط الأقوال. 

3 ونا يوجد مناف غير نية الإفطار. اقتصاراً على 

مقتضى الدليل . ونظراً إلى أن الامساك هو المقصود الأعظم . 

فلا يعفى عنه أصلاً. ال 1 الاي كد لم جز 


خرف 


الصيام . قال الموفق وغيره بغير خلاف. فلا يصح صوم من أكل 
ثم نوى بقية يومه اتفاقا . لعدم حصول حكمة الصوم يه 
عادة المفطر الأكل بعض النهار. وإمساك بعضه. وقد أجمع 
المسلمون “على أنه يدخل في الصوم بالفجر الثني. وينقضي 
بتمام الغروب . 

والصوم الشرعي المثاب عليه من وقت النية . لأن ما قبله ل 
يوجد فيه قصد القرية اي ون قاله الشيخ وغيره ومن 
نوى الإفطار أو أن وك شلفافا أكل بطل صومه . 0 
فرض ثم نواه ناك صح . ب «فان: نوف إن كان الصيام عدا من 
رمضان فهو فرضه لم يجزئه التعيين لعدم جزمه. وإن نواه 7 
الثلاثين من رمضان أجزأه بناء على الأصل . 


أي باب بيان الذي يبطل الصوم وهو كل ما ينافيه من أكل 
وشرب وجماع ونحوها. وبيان ما يتعلق بذلك . 

قال تعالى: وكلوا واشربوا4 يعني في ليالي الصوم مع ما 
تقدم من إباحة الجماع في أي الليل شاء. حيث قال تعالى 
(أحل لكم ليلة الصيام الرفث إلى نسائكم) كناية عن الجماع 
إلى أن قال (فالآن باشروهن) جامعوهن حلالاً. إلى أن قال 
(وكلوا واشربوا #حتى يتبين لكم الخيط الأبيض من الخيط 
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الأهوة تن الفسدر؟ 0 00 
أن كل د 57 0 ف الابتداء نمدا كالخيط 


وفي الترمذي وغيره «كلوا واشربوا ولا يبيدنكم الساطع 
المصعد. فكلوا واشربوا حتى يعترض لكم الأحمر» قال والعمل 
عليه عند أهل العلم وحوان الصخح بوره أن الذي يحرم 
الطعام يذهب مستطيلا في الأفق والآخر الذي لا يحرم فيه 
الطعام كذنب السرحان. يذهب مرتفعاً في السماء كالعمود . 
وستيع ‏ وفك يظون :هذ :وعد طهورة. يظهو القاق للهوورا انا ل 
ظلمة بعذه. 


ثم أتموا الصيام إلى الليل» فيحرم على الصائم الطعام 
والشراب. وكذا الجماع بطلوع الفجر الصادق إجماعاً. قال 
الشيخ وغيره فعقل من الآية أن المراد الصيام مق الأكل 
والشرب . فإنه أباحه إلى غاية ثم أمر بالإمساك عنها إلى الليل . 
وفي قوله (كتب عليكم الصيام ى) كتب على الذين من قبلكم) 
وكان معقولاً عدهم أن الصيام هو الإمساك عنهها. فمن أكل أو 
درت عامدا ابره فسد صومه إجماع السلغوة ولا فرق 


وإذا غربت حصل الفطر. وني الصحيحين «إذا أقبل الليل 
من ههنا وأدبر النبار من ههنا وغربت الشمس فقد أفطر 


ضرف 


الصائم) ولا عبرة بالحمرة الشديدة الباقية في الأفق وإذا غاب 
جميع القرص ظهر السواد من المشرق. ويعرف في العمران 
بزوال الشعاع. وإقبال الظلام . ويأتي الحث على تأخير السحور 
وتعجيل الفطر . 


وذكر جمع: : وكذا لو احتقن أو اكتحل بما يصل إلى حلقه أو 
أدخل إلى جوفه شيئاً من أي موضع كان أفطر . سواء كان بمائع 
ويغذى . أو غير مغذ كحصاة . وسواء كان من مذاوأة نحو 
جائفة. أو مأمومة لأنه في الجميع أوصل إلى جوفه ما هو ممنوع 

مق اتعيالة الم نيفده لو أوسل. اللا نماكرل ارهتتوويا. 


وقال شيخ الإسلام قدس الله روحه. وأما الكحل والحقنة ' 
وما يقطر في إحليله ومداواة المأمومة والحائفة. فمما تنازع الناس 
فيه. فمنهم من لم يفطر بشيء من ذلك. ومنهم من فطر بشيء 
دون شيء. والأظهر أنه لا يفطر بشيء من ذلك. فإن الصيام 
من دين المسلمين الذي يحتاج إلى معرفته الخاص والعام. فلو 
كانت هذه الأمور ما حرمها الله ورسوله في الصيام ويفسد 
الصيام مها. لكان هذا نما يجب على الرسو لكي بيانه. ولوذكر 
ذلك لعلمه الصحابة وبلغوه الأمة. ى)| بلغوا سائر شرعه. 

فلم| لم ينقل أحد من أهل العلم عن النبي كَل في ذلك لا 
حديثا صحيحا ولا ضعيفا . م و مر علم أنهوَلِةٍ 
لم يذكر شيئاً من ذلك. والحديث المروي في الكحل ضعيف وقد 


وفيف 


عورص بحديث ضصعيف. وقال الترمذي لا يصح فيه شيء. 
وهؤلاء الذين قالوا إن هذه الأمور تفطر لم يكن معهم حجة عن 
النبيوَلِةٍ وإنما ذكروا ذلك بما رأوا من القياس. وأقوى ما 
احتجوا به «وبالغ في الاستنشاق إلا أن تكون ات 1 


ولا يجوز إفساد الصوم ببذه الأقيسة لوجوه: منها أن 
الأحكام الشرعية بينتها النصوص. وليس فيها ما يدل على 
إفطاره مبذه. ومنها أن الأحكام لا بد أن يبينها الشارع ولو كانت 
ماديا يناري كاين الالطار ابيا اقل 1 يون ذلا علمنا 
أنه من جنس الطيب والبخور والدهن . وهي مما يتقوى به 
البدن. وقد 0 المسلمون في عهده يجرح أحدهم مأمومة 
وجائفة فلو كان يفطر لبينه لهم . 


ومنها أن إثبات التفطير بالقياس يحتاج إلى أن يكون 
صحيحا وليس في الأدلة ما يقتضي أن المفطر الذي جعله الله 

مفطراً هو ما كان واصلاً إلى دماغ أو بدن ومأكان واضا هد 
منفذ أو واصلا إلى الحوف ونحو ذلك من المعاني . التي يجعلها 
أصحاب هذه الأقاويل هي مناط الحكم عن الله ورسوله. وإذا 
م يكن للحكم بهذا دليل كان قولا بلا علم وذكر أن من نشق 
الماء بمنخريه ينزل إلى حلقه وجوفه. فيزول العطش ويطبخ 
الطعام ىا يحصل بشراب الماء. وليس كذلك الكحل والحقنة . 
ومداواة الحائفة والمأمومة. فإن الكحل لا يغذي . وكذا الحقنة. 


575 


بل تستفرغ ما في البدن. ولا تصل إلى المعدة(١2‏ والدواء الذي 
يصل إلى المعدة في مداواة الحائفة والمأمومة لا يشبه ما يصل إليه ‏ 
من غذائه بل ليس فيه تغذية. والصائم نبي عن الأكل 
والشرب. لأنه سبب التقوي . 

فترك الأكل والشرب الذي يولد الدم الكثير الذي يجري 
فيه الشيطان إنما يتولد من الغذاء. لا عن حقنة ولا كحل ولا ما 
يقطر في الذكر ولا ما يداوي به المأمومة والحائفة. فإذا كانت 
هذه المعاني وغيرها موجودة في الأصل الثابت بالنص والإجماع. 
فدعواهم أن الشارع علق الحكم بما ذكروه من الأوصاف 
معارض بهذه الأوصاف والمعارضة تبطل كل نوع من الأقيسة. 


#وعن أب هريرة أن رسول الْهكَقةٍ قال من نسي وهو 
صائم فأكل أو شرب فليتم صومه» فيه دليل على أن ثم صوم 
يتم . وللدارقطني «ولا قضاء) وللحاكم وقال على شرط مسلم 
«من أكل قِ وان ادا فلا قضاء عليه ولا كفارة» وأفتى به 
جماعة من الصحابة. ولا مخالف لهم. وهو موافق لقوله تعالى 
(ولكن يؤاخذكم بما كسبت قلوبكم) فالنسيان ليس من كسب 
القلوب . 


يدرك انه عل الحرونوال عصره . ويوجد الآن حقن أخر. وه وإيصال 
بعض المواد الغذائية للأمعاء وغيرها يغذى بها المرضى وغيرهم . 00 
ا وما سواه يعطى حكمه. 


حاوف 


إفإنما أطعمه الله وسقاه» أي ما أطعمه أحد ولا سقاه إلا 
الله. وأن هذا النسيان من الله ولطفه 5 قله عدن 
للحرج «ومتفق عليه # ا «إعما هو رزق ساقه الله إليه . 
ولا قضاء عليه») وإضافة الفعل إلى الله تعالى أنه سبحانه هو 
الذى أطعمه إياه تدل على أن لا أثر لذلك الأكل والشرب 
بالنسية إلى الصائم. يؤيده «ولا قضاء عليه)» . 


ولأن النسيان والخطأ ضرورة والأفعال الضرورية غير 
لا ا اك . ولا هو مؤاخد بها وإلى ذلك ذهب 
ماهير العلاء أحمد والشافعي وأبو حنيفة وأهل الحديث عملا 
بالحديث. واعتذر بعض الالكية عن الحديث بأنه خبر واحد 
حالف للقاعدة . والحديث مع ما يعضله قاعدة مستقلة . وكذا 
إن طار إلى حلقه ذباب أو غبار أو دخان / يفطر اتفاقا. كالنائم 
يدخل حلقه شيء . 


وكذا لو فكر فأنزل عند الجمهور. وقال الوزير أجمعوا على 
أن من لمس فأمذى أن صومه صحيح . إلا ما روي عن أحمد. 
وإن احتلم فأنزل لم يفسد. قال الشيخ باتفاق الناس أو اغتسل 
أو تمكقضمض أو استنثر أو بالغ فدخل الماء حلقه لم يفطر إجماعا. 
ولا بكل ما دخل حلقه من غير قصد أشبه الناسي . 


#وللخمسة عنه» أي عن أبي هريرة #مرفوعا» إلى رسول 
الله كَكلِدٍ أنه قال «#من ذرعه القىء * أي غلبه وسبقه في الخروج 


خرف 


#فلا قضاء ف إعاء سي وكذا إن أصبح 
يسيك حكاء ابن 3 إجماعاً. ادك ريقه عادة اتفاقا 434 
أى سبب ل ا وجب عليه القضاء إجماعا. 
وقال الترمذي العمل عليه غند أهل العلم . 

وقال الشيخ نبي عن إخراج ما يقويه ويغذديه من الطعام 
والشراتت الذى كعدف به لما يبوجب إخراجة من نقصان يدنه 
وضعمه . ا ار . وكان متعدياً في عبادته . زلا ل 
6 دعن ابن 0 6 موقوفا. 9 عن بي الدرداء 
فلا قضاء عليه. د لب ١‏ فعله القضاء . لم يختلفوا فيه . 
وجودوا هذا الحديث وله طرق 5506 

وهم أن النبي كَل أق على رجل # بالبقيع #وهو يحتجم 
قِ 0 لخووال ود خلت من 5 #فقال أفطر 
والسجامة قرط ظاهر الخلد امنا قصداً الأخراد الدم من 
ايك دون العروق أفطر وك أفطر المحجوم # للضعف 
الذي يلحق من ذلك إلى أن يعجز عن الصوم # صححه 
الترمذي # من حديث رافع ‏ و» كذا صححه 8 غيره » 


يضف 


00 المديني والدارمي وغيرهما. وصححه ابن خزيمة وغيره من 
حديث شداد. 

وقال أحمد والبخاري إنه أصح حديث في الباب . 
وصححه أحمد والحاكم من حديث ثوبان. وقال الدارمي إنه 
وحديث رافع أصح شيء قْ هذا الباب. ولابن ماجه من 
حديث أبي هريرة مثله رواه أحمد. وله من حديث عائشة وأسامة 
ومصعب وبلال وصفية وأبي موسى وعمرو بن شعيب وغيرهم 
اثنى عشر صحابياً. وقال الطحاوي وغيره متواتر. وقال الشيخ 
الأحاديث الواردة فيه كثيرة قد بينها الأئمة الحفاظ . 


وهذا نص في حصول الفطر لما. فلا يجوز أن يعتقد بقاء 
صومهها] . والنبي ويه حبر عنى| بالفطر. لا سيا وقد أطلق هذا 
القول إطلاقاً من غير أن يقرنه بقرينة تدل على أن ظاهره غير 

مراد. وقد كره غير واحد من الصحابة الحجامة للصائم . وكان 
اهل النضيرزة يخلقون عورا نيت بكاوي والقرل) المسدانة 
تفطر مذهب أكثر فقهاء الحديث كأحمد وإسحاق وابن خرعة 
وانق المدو. 

وأهل الحديث الفقهاء فيه العاملون به أخص الناس باتباع 
النبي صَية . والدوة ل يروه احتجوا بما في صحيح البخارى 
أنه عَكلِد احتجم وهو صائم محرم . وأحمد وغيره طعنوا فى هذه 
الْزيادة, وهي قوله وهو صائم . وقالوا الثابت أنه احتجم وهو 
محرم. وقال أحمد وهو صائم ليس بصحيح. وأنكره يحيى بن 
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حديث ابن عباس ليس فيه صائم. وقال أصحاب ابن عباس 
لايذكرون صائم . 


قال الشيخ وهذا الذي ذكره أحمد هو الذي اتفق عليه 
الشيخان. ولمهذا أعرض مسلم عنه ولم يثبت إلا حجامة 
المحرم . قال وأما الحاجم فإنه يجتذب المواء الذي في القارورة 
بامتصاصه. واهواء يجتذب ما فيها من الدم . فربما صعل مع 
المواء شيىء من الدم ودخل في حلقه. وهولا يشعر. والحكمة 
إذا كانت خفية أو منتشرة علق الحكم بالمظنة . كالنائم تخرج منه 
الريح ولا يدري يؤمر بالوضوء. فكذلك الحاجم يدخل شيء 
من الدم مع ريقه إلى بطنه وهو لا يدري . 


طغيان الشهوة والخروج من العدل والصائم مأمور بحسم مادته 
والدم يزيد الدم فهو من جنس المحظور. فيفطر الحاجم لهذا. 
وأما الشارط فليس بحاجم . وهذا المعنى منتف فيه. وكذلك لو 
قدر حاجم لا يمص القارورة. بل يمتص غيره. أو يأخذ الدم 
المعروف . 


قله وق جين انه ليطن بالتسانة طلع. ون سول 
خرف 


وبالإستمناء . وإذا كان كذلك فبأي وجه أراد إخراج الدم 
بفصاد أو شرط أو رعاف أفطر. كما أنه بأى وجه أخرج القىء 
أفطر. فتلك طرق لإخراج القىء. وهذه طرق لإخراج الدم . 
والمعنى الموجود فى الحجامة موجود في الفصاد ونحوه. ويدل 
عليه كلام العلماء قاطبة وصوبه أبو المظفر الوزير العالم العادل 
وغيره ولهذا كان إخراج الدم بهذا وهذا سواء في باب الطهارة . 
فتبين بذلك كمال الشرع واعتداله وتناسبه . 


وقال إن احتاج إليه المريض افتصد وعليه القضاء. وإلا 
أخره في أحد قولي العلماء. ولا يفطر في شيء مما تقدم إلا بشرط 
أن يكون قاصدا الفعل. ذاكرا لصومه. ويجب القضاء. وظاهر 
الحديث وإن لم يكونا عالمين. ولكن كما قال ابن القيم: وأما 
النسيان المانع مف 'القطر فستعاد هن دما اخ 


#وعن عائشة أن النبي يي كان يصبح جنباً من جماع» لا 
احتلام #ثم يصوم متفق عليه» وما عن أم سلمة نحوه. 
ولمسلم عن عائشة أن رجلا قال يا رسول الله تدركني الصلاة 
وأنا جنب فأصوم فقال رسول اللْهكَلْةِ «وأنا تدركني الصلاة وأنا 
جنب فأصوم» فقال لست مثلنا قد غفر الله لك ما تقدم من 
ذنبك وما تأخر فقال «والله إني لا أرجو أن أكون أخشاكم لله 
وأعلمكم بما أتقى» وفي حديث أم سلمة كان يصبح جنبا من 
جماع لا حلم . ثم لايفطر ولا يقضي . 
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وف الكتاب العزيز جعل الفجر غاية لإباحة الجماع 
والطعام والشراب لمن أراد الصيام . وهو دليل على أن من أصبح 
جنبا فليغتسل وليتم صومه. ولا حرج عليه. وقال ابن كثير 
وغيره هذا مذهب الأئمة الأربعة. وحكاه الوزير والنووي 
وغيرهما إجماعا . ومن ضرورة إباحة حل الرفث في جميع الليل 
أناجفيح ضاك دا . الاب 0 
فعله شيء يحرم على الصائم . 


فإن الصائم قد يحتلم في النهار فيجب عليه الغسل. ولا 


#وللبخاري عن اساء» بنت أبي بكر رضي الله عنهم| 
#أنهم أفطروا على عهد النبي يك يوم غيم ثم طلعت الشمس»# 
أي بعد أن افطروا. فكانوا كمن أفطر ناضيا لحواز الفطر بغلبة 
الظن #ولم يذكر قضاء» قال البخاري تالتفعير سف عفان 
يقول لا أدري اقضوا أم لا. وعن مجاهد وعطاء وعروة عدم 
القضاء. وقول هشام ولا بد من قضاء» [ إنغما هو] برأيه. 


قال الشيخ وثبت في الصحيح أنهم أفطروا على عهد رسول 
اللهكَكة ثم طلعت الشمس . ول يذكر في الحديث أنهم أمروا 
بالقضاء. ولو أمرهم لشاع ذلك كا نقل فطرهم. فلم لم ينقل 
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دل على أنه لم يأمرهم . وثبت عن عمر أنه أفطر ثم تبين الغهار 
فقال لا نقضي فإنا لم تتجانف لإثم . وهذا القول أقوى أثرا ونظرا 
وَأشْنَنة بدلائل الكتاب والسنة والقياس وكذا قال ابن القيم . 
وأنهم اتفقوا على أن الإثم موضوع عنه فصار فعله غير منسوب 
إليه كالناسي . لا سيما وهو مأمور بالمبادرة إلى الفطر. 

قال الشيخ فإذا أكل عند غروبها بناء على غلبة الظن 
فظهرت ثم أمسك فكالناسي . وكا لو أكل ظاناً غروبها ولم يتبين 
له الخطأ . واختار أنه لا قضاء على من أكل أو جامع معتقدا أنه 
ليل فبان نهارا. وقال قال به طائفة من السلف والخلف. وهو 
الثابت عن عمر وغيره. فأما إذا أكل شاكا في طلوع الفجر 
فالأصل بقاء الليل. ولأنه لا يمنع نية الصوم إلا اليقين. 

فصل في الكفارة 

أي في بيان ما يتعلق بالجماع في مار رمضان من الكفارة . 
وهى عبارة عن الفعلة والخصلة التى من شأنها أن تكفر الخطيئة 
أي تسترها وتمحوها. وهي فعالة اده فدية تلزم المجامع 
في نهار رمضان من غير عذر وعقوبة وزجر للواطىء وتكفير 
لحرمه. واستدراك لفرطه. اومن الصوم . والجماع في غبار 
رمضان مفسد للصيام بالكتاب والسنة والإجماع. 

#قال تعالى أحل لكم ليلة الصيام» أي أبيح لكم ليلة 
الصيام #الرفث إلى نسائكم * يعني مجامعة النناءانتسيرا ليك 


مدي 


وكان في ابتداء الأمر إذا أفطر الرجل حل له الطعام والشراب 
قبلها حرم عليه إلى الليلة القابلة (هن لباس لكم وأنتم لباس 
لهن) يعنى هن سكن لكم وأنتم سكن لمن (علم الله أنكم كنتم 
تختانون) أي تخونون (أنفسكم) بالمجامعة (فتاب عليكم) أي 
تجاوز عنكم (وعفا عنكم) محا ذنوبكم (فالان باشروهن) 
جامعوهن حلالا. (وابتغوا ما كتب الله لكم) من الولد أو 
الرخصة (وكلوا واشربوا ع تار لكم الخنيط الأبيضص من 
الخيط الأسود من الفجر ثم أتموا الصيام إلى الليل). 


ع" ى 


فأباح الأكل والشرب والجماع في أي الليل شاء. إلى أن 
يتبين ضياء الصباح . ثم حرمه إلى الليل. فدلت الآية على أن 
فيه الجماع لم يتم فيكون باطلا واتفق العلماء على أن من جامع 
في نهار رمضان فعليه القضاء والكفارة في |الحملة ولما ذكر الشيخ 
انقسام المفطرات بالنص والإجماع. قال وأما الجماع فاعتمار أنه 
سبب إنزال المي خججريى جرى الاستقاءة والحييض والاحتجام . 
فإنه من نوع الاستفراغ . ومن جهة أنه إحدى الشهوتين فجرى 
جحرى الأكل وَالسواسةه: 


وقد قال النبى عله «(يدع طعامه وشرابه من أجلى) فتك 
الإنسان ما يشتهيه لله هو عبادة مقصودة يثاس عليها . والجماع 
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من أعظم نعيم البدن وسرور النفس وانبساطها. وهو يحرك 
الشهوة والدم والبدن أكثر من الأكل. فإذا كان الشيطان يجري 
من ابن آدم مجرى الدم والغذاء يبسط الدم. فتنبسط نفسه إلى 
الشهوات . فهذا المعنى في الجماع أبلغ . فإنه يبسط إرادة النفس 
للشهوات ويضعف إرادتها عن العبادة أعظم . 

بل الجماع هو غاية الشهوات. وشهوته أعظم من شهوة 
الطعام والشراب ولهذا وجب على المجامع كفارة الظهار. 
فوجب عليه العتق. أو ما يقوم مقامه بالسنة والإجماع لأن هذا 
أغلظ وداعيه أقوى. والمفسدة به أشد فهذا أعظم الحكمتين في 
تحريم الجماع. وأما كونه يضعف البدن كالاستفراغ فذلك 
حكامة أرق فصار فيها كالاستقاء والخييض. وهو في ذلك 
أبلغ منب|. فكان إفساده الصوم أعظم من إفساد الأكل 
واطيضن. ظ 

#إوعن أبي هريرة»# رضي الله عنه #ؤقال جاء رجل» هو 
سلمة بن صخر الأنصاري الخزرجي البياضي # إلى 
النبى كك فقال هلكت* وللدارقطنى «وأهلكت» فيدل على أنه 
كان عامداً. لأن الملاك هنا عبارة عن العصيان المؤدي إلى ذلك 
«إقال وما أهلكك» استفهام منه يكيِ عن الذي أهلكه قال وقعت 
على امرأتي في رمضان*» أي جامعها في نهار رمضان . 

لإقال» له رسول الكل «هل تجد ما تعتق رقبة» 
بالنصب بدل من ما. وظاهره الاطلاق. فيحمل على المقيد في 
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كفارة القتل بالايمان. وهو قول الجمهور ولا بد أن تكون سليمة 
من العيوب الضارة بالعمل «إقال لا» أي لا أجد رقبة. ولابن 
ماجه قال لا أجدها #قال فهل تستطيع أن تصوم شهرين 
متتابعين 6 وحكى الوزير وغيره الإجماع على وجوب التتابع فيها 
قال لا »* أي قال لا أستطيع صوم شهرين متتابعين . 


إقال فهل تجد ما تطعم ستين مسكيناً؟ قال لا*# أي لا 
أجد ما أطعم به ستين مسكيناً. قال النووي أجمع عليه العلماء 
ف الأعصار المتأخرة وهو اشتراط إطعام ميتان سكو وا موود 
على أن لكل مسكين مداً من طعام ربع صاع ما يجزيء في فطرة 
كا تقدم عن شيخ الإسلام. وظاهر الحديث الترتيب لأنه نقله 
من أمر بعد عدمه إلى آخر ولم يأمره إلا عند العجز. وليس هذا 
شأن التخيير وهو مذهب جمهور العلماء . 


ولادث ماجه قال «أعتق رقبة) قال لا أجدها. قال (صم 
شهرين متتابعين» قال لا أطيق . قال «أطعم ستين مسكيناً) وفيه 
دلالة قوية على الترتيب #وثم جلس*# غير قادر على شيء تما 
أمره به النبي يك فاق النبي يك بعرق4 بفتح الراء فيه تمرك 
أي في العرق وهو المكتل أو الزنبيل يسع خمسة عشر صاعاً. 
وروي فيه حمسة عشر صاعا #فقال تصدق 54 


فدل على أن الكفارة تجب على الرجل وهو اتفاق وعند 
الجمهور وعلى المرأة. وسكوتهكة لكونها لم تسأل. فلا حاجة 


5 


ولاحتمال أن تكون مكرهة. لقوله «هلكت وأهلكت» وإن 

كانت مطاوعة عالمة فكالرجل عند الجمهور لأن تمكينها كفعله في 

حد الزنا. نفي الكفارة أولى . وتسقط بتكفير غيره عنه #فقال 

أغل أفقر منا ف فهم من الأمر بالتصدق به أن يكون المتصدق 

عليه فقيراً #ف) بين لابتيها» أي ما بين حرتي المدينة #أهل 
بيت أحوج إليه منا» . 


#إفضحك النبي وَليْةِ حتى بدت نواجذه» جمع ناجذ والمشهور 
أنها أقصى الأضراس استغرب وضحكييةٍ ما شاهده من حال 
الرجل حيث جاء خائفاً على نفسه راغباً في فدائها مهما أمكنه. 
فلما وجد الرخصة طمع في أن يأكل ما أعطيه في الكفارة أو من 
حسن بيانه #وقال اذهب فأطعمه أهلك . متفق عليه »# 


فدل على أنه إذا لم يجد شيئاً يطعمه المساكين. سقطت 
الكفارة. لأنه يل لم يأمره بكفارة أخرى ولم يذكر له بقاءها 
في ذمته قال الوزير أحمعوا على أنه إذا عجز عن كفارة الوطء 

ري ست الشافعي في أحد قوليه وأوجب بعض 
الغلا عل الرجل الكقارة ولو ناسيا أى فكرها أو جاهلا قالرا 
لأنهككة لم يستفصل المواقع عن حاله ولأن الوطء يفسد الصوم 
فأفسده على كل حال كالحج . 

وعن أحمد لآ تجب اختاره شيخ الإسلام وغيره وقال هو 
قياس أصول أحمد وغيره لأن الكفارة ماحية ومع النسيان 


اد 


والأكراه واكيل 0 ام عحى بوكال اود تت اكاب والينه أن 
من فعل محظورا مخطئا أو ناسيا لم يؤاخذه الله وحينئذ يكون 
بمنزلة من لم يفعله فلا يكون عليه إثم ومن لا إثم عليه لم يكن 
عاصيا ولا مرتكبا لما نمى عنه ومثل هذا لا تبطل عبادته . 


ونقل ابن القاسم كل أمر غلب عليه الصائم فليس عليه 
قضاء ولا كفارة قال أكثر الأصحاب وهذا يدل على إسقاط 
القضاء والكفارة. وقال ابن عبد البر الصحيح في الأكل والوطء 
إذا غلب عليها لا يفطرانه . وكذا قال غير واحد من أهل العلم 
الجماع كالأكل فيا مر فيه من الإكراه والنسيان والجهل قال 
النووي وهو قول جمهور العللماء والصحيح من مذهبهم. لأنه 
صح الحديث أن أكل الناسي لا يفطر والجماع في معناه. 

والأحاديث في العامد لقوله «وهلكت وأهلكت» وهذا لا 
كون الا في العامد. فإن الناسي لا إثم عليه بالإحماع. وقال 
الشيخ لا يقضي متعمد بلا عذر صوما ولا صلاة ولا يصح 
منه . وأنه ليس في الأدلة ما يخالف هذا بل يوافقه . وضعف أمر 
المجامع بالقضاء لعدول البخاري ومسلم عنه . واجمهور على 
خلافه وذكر الحافظ أن له طرقاً تثبت أن له أصللً. ولفظه عند 
وه داود وصم 57 مكانه. والاحتياط والخروج من الخللاف 


مسسعها . 


وإن 50 الجماع في يوم فكفارة واحلة . قال الوزير أجمعوا 
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عليه كفارة تأنية . وإن 0 متمرفين لزمه كفارتان 
عند الجمهور مالك والشافعي وأ حمد وكا لو كفر عن اليوم الأول 
فإنه يلزمه لليوم الثان كفارة تأنية ذكرة ابن عبد البر إجماعاً. 


بم وهو معافى ثم مرض أو جن أو سافر لزمته 
الكفارة اتفاقا لأنه عَكَدِد : سال الأعرابي هل طرأ له بعد وطئه 
مرض أو غيره بل أمره بالكفارة . ولو اختلف الحكم لسأله عنه . 
ولأنه افينك: اما واجبا من رمضان بجماع فاستقرت كمارته . 
وإن جامع من نوى الصوم في سفره أفطر ولا كفارة عليه. 
وأجمعوا على أنه إذا أفطر في السفر يباح له الجماع. وينبغي أن 
يفطر بنية الفطر. فيقع الجماع بعده. 


ومن لزمه الإمساك ثم جامع فعليه الكفارة اتفاقاً. ولا 
فيه الكفارة بغر الجمان فى «صباء رمقدان الحاعا , ولا كقارة 
بجماع دون الفرج ولا بمباشرة أو قبلة ونحوها ولو مع الإنزال 
اتفاقا. ولا بالجماع في قضاء رمضان أو نذر أو كفارة. لأن 
الكفارة متك حرمة الشهر وغيره لا يساويه. 


الب سي و0 

أصح الأقوال وأشبهها بأصول الشريعة ودلالة الكتاب والسنة . 

فإن الله رفع المؤاخذة عن الناسي والمخطىء وقد أباح الله الأكل 
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وقال ابن 7 أب موسى 7 واحدا واختاره اوسن وصاحب 
والكلقه وال عبربراحد الفريع د الجماء ولاك ابن القيم من 
طلع عليه الفجر وهو مجامع فالواجب عليه النزع عينا . 
ويحرم عليه استدامة الجماع واللبث ولا شيء عليه . 
اختاره شيخنا . وهو الصواب . والحكم في حقه وجوب النزع. 
والمفسدة في حركة النزع مفسدة مغمورة في مصلحة إقلاعه . 
وبزعه . وإن استدام فعليه القضاء والكفارة . وهو مدهب مالك 
والشافعي وأحمد وغيرهم. لأنه جماع في نهار رمضان باختيار 


باب ما يكره ويستحب في الصوم 
أي باب بيان ما يكره في الصوم من شتم وقبلة ونحو 
ذلك. وبيان ما يستحب في الصوم من تعجيل فطور وتأخير 
سحور #قال تعالى : واجتنبوا قول الزور» أي الكذب والبهتان 
والباطل كغيبة ونميمة وشتم وفحش ونحوه. وبجب 
اجتنابه كل وقت وفي كل مكان. وفي رمضان والمكان الفاضل 


ا 


اكف. "لآن الكمؤات: والسيقات ‏ تعدا عقت بالاناة لكان 
الفاضل . 


والتيى. حن. الوون كين ى, الككانه: والنينة. “قآل اقعار 
(والذين لا يشهدون الزور وإذا مروا باللغو مروا كراما) وقال 
(والذين هم عن اللغو معرضون) وقال (ولا يغتب 
بعضكم بعضاً أيحب أحدكم أن يأكل لحم أخيه ميتأ فكرهتموه 
واتقوا الله إن الله تواب رحيم) وقال (ما يلفظ من قول إلا 
ا فعلى المرء ء أن يسعى في حفظ لسانه عن جميع 
الكلام إلا ما ظهرت فيه مصلحة «ومن كان يؤمن بالله واليوم 
الاخر فليقل 6 أو ليصمت». 


قال أحمد ينبغي للصائم أن يتعاهد صومه من لسانه ولا 
يمارى . ويصود صومه. وكانوا إذا صاموا قعدوا في المساجد. 
وقالوا نحفظ صومنا ولا نغتاب أحدا . ولا يعمل عملا يجرح به 
صومه. ويشرع له كثرة القراءة والذكر والصدقة لمضاعفة 
الحسنات في رمضان. 


#وعن أب هريرة أن رسول اللهككِهِ قال : من لم يدع» أي 
يترك ويجتنب #قول الزور» وللطبراني من حديث أنس «من: لم 
يدع الخنى والكذب) #والعمل به» أي بالزور #والجهل* أي 
السفه #فليس لله حاجة في أن يدع طعامه وشرابه4 أي ليس 
المقصود من الصوم نفس الجوع والعطش . بل ما يتبعه من كسر 
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ائرة الغضب وتطويع النفس الأمارة للطمأنينة . 


فإذا لم يحصل م يبال الله بصومه «رب صائم حظه من 
صيامه الجوع والظمأ». # رواه البخاري * ورواه أحمد وأهل 
السنن وغيرهم. وفيه الزجر والتحذير من قول الزور ومن 
العمل به. وأن ثواب الصيام لا يقوم في الموازنة بإثم الزور. 
قال الشيخ وقد يكثر فيزيد على الصوم. وقد يقل وقد 
يتساويان. وداه تزاح فيه وفي المسند في المرأتين اللتين 
صامتا عما أحل الله هما من الطعام وأفطرتا على ما حرم الله 
عليههما جلست إحداهما إلى الأخرى فجعلتا يأكلان جوم الناس 
أمرهما أن يتقيئا فقاءتا ملء قلح ف نهدا وصتكينا يل عييظ. 


وذكر الشيخ وجهاً يفطر بغيبه ونميمه ونحوها. ونقل 
عن بعض السلف. لكن قال أحمد لو كانت الغيبة تفطر. ما 
كان لنا صوم. وذكره الموفق إجماعاً. وقول الأئمة لا تفطر أي لا 
يعاقب عقاب المعلن بالفطر. ومن قال يفطر > بمعنى أنه لم يحصل 
له مقصود الصوم . أورقد تذهب بأجر الصوم . فقوله موافق 
لقول الأئمة 


ولا نزاع في محريمها وفي الصحيحين «إن دماءكم وأموالكم 
وأعراضكم عليكم حرام» ولا عرج به مر على قوم لهم أظفار من 
نحاس يحمشون وجوههم وصدورهم فقال: «يا جبرائيل من 
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و | #: أي وللبخاري ومسلم عن أ هريره رصي الله 
فلا يرفث يومئذ ولا يصخب ولا يجهل» قال «إوإن شاقه أحد» 
أي شتمه متعرضاً لمشائمته والشتم السب وهورمي أعراض الناس 
بالمعائب القبيحة وذكرهم بشبيح القول بدفيرا أو غيبا #أو 
قاتله #» أي نأزعه ودافعه وحمل على ظاهره . وعلى اللعن . 
ولا يقابله بالشتم والسب. 


#فليقل إني» امروء #صائم»# أي صومي يمنعني من 
ذللتة. واكك للركرز ليرروة:نة عن نفسه وظاهره أده يقوله ور 
اختاره الشيخ وغيره. لأن القول المطلق باللسان وني الفرض لا 
نزاع فيه حكاه ابن العربي. وإنما الخلاف في التطوع بعدا عن 
الرياء. قال النووي كل منهما حسن. والقول باللسان أقوى من 
القول في النفس ولو جمعهما لكان حسئاً. 


##وعن عائشة © ري الله عنبها أنه عن كان يقبل وهو 
فقال له «سل هذه») لأم سلمة فأخبرته أنه َك كان يفعل ذلك . 
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فقال يا رسول الله قد غفر الله لك ما تقدم من ذنبك وما تأخر 
فقال «أما والله إني لاتقاكم لله وأخشاكم له» وفيه أن أفعاله 
حجة. وقال لعمر «أرأيت لو تمحضمضت» رواه أبو داود. 
فدلت على أنه يجوز التقبيل للصائم. ولا يفسد به 
الصوم. قال النووي ولا خلاف أنها لا تبطل الصوم . إلا أن 
أنزل مها #ويباشر وهو صائم # المباشرة الملامسة وترد بمعنى 
الوظاءر. .ولس :فرادا هنا بوذكر المتاغترة يمك التقنيل من :ذكر 
العام بعد الخاص . فإن المباشرة المذكورة هنا أعم من التقبيل. 

ما لم يبلغ إلى حد الجماع. لأنها في الأصل التقاء البشرتين. 


#ولكنه املككم لإربه» بكسر الهمزة أي حاجته ووطره. 
وقيل لعضوه. وقيل لنفسه . وهي رواية وامنكم من الوقوع في قبلة 
يتولد منها إنزال أو شهوة أو هيجان نفس . والمقصود أملككم 
لنفسه . فيأمن مع هذه المباشرة الوقوع في المحرم #متفق عليه» . 


«ولأبي داود عن أبي هريرة نبى » رسول اللهكك بإشاباً» 
سأله عن الباشرة للصائم فنهاه. وقال: «الشاب يفسد 
صومه) خشية أن تغلبه الشهوة وأن لا يملك نفسه عند 
التقبيل. ولذلك ذهب قوم إلى تحريم التقبيل على من تحرك 
شهوته والشاب مظنة لذلك. وقال المجد تحرم القبلة إن ظن 
إنذالا بغير خلاف. لتعريضه للفطر. ثم إن أنزل أفطر بلا 
خلاف وإن لم ينزل لم يفطر ذكوة انث عيك اليو إنهاعا. 


وني 


#ورخص لشيخ ‏ سالة عن المماشرة للصائم . وقال 
الشيخ ملك إربه . وإسناده صحيم .+ ورواه التبفقن وهذا 
لفظه . ورواه سعيد عن أبي هريره وأبي الدرداء وابن عباس 
بإسناد صحيح. ولفعله عليه الصلاة والسادم» والتعبير بالشيخ 


وليست محرمة على من لم تحرك شهوته. ولا يقال إنها 
5-5 لأنه يؤمن : حمه 5200 القيلة . ونخاف عل بره 
تلذذاً لا رحمة وتودداً. ل 
أولى بالتحريم . وكذا دواعي الوطء كمعائقة ولس وتكرار نظر 
للتلذذ والشهوة. وأما اللمس لغير شهوة كلمس اليد ليعرف 
ال اتفاقاً. 


#وقال ابن عباس »* رضي الله عنب| #لا بأس بذوق طعام 
لحاجة رواه البخاري* وكذا قال أحمد وغيره لا بأس به لحاجة 
ومصلحة. وهو مذهبف أبي حنيفة والشافعى وكالمضمضة . 
ويكره بلا حاجة لأنه لا يأمن أن يصل إلى حلقه فيفطره. قال 
أحمد أحب اليّ أن يجتنبه فإن فعل فلا بأس . وقال الشيخ إذا 
ذأ هابا اله أو وضع في فيه عسلاً ويجه فلا بأس به الحاجة 
كالملضمضة والاستنشاق اه. 
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ويكره مضغ علك قوي لا يتحلل اتفاقاً. ويحرم المتحلل 
إجماعاً. لأنه يكون فاصداً لإيصال شيء من خارج إلى جوفه 

مع الصوم وهو حرام ويكره أن يدع بين أسنانه بقايا من الطعاء 
خشيه خروجه فيجري به ريقه إلى جوفه . 


ويكره ه جمع ريقه فيبتلعه خروجاً من ن الخفلاف. ويحرم بلع 
النخامة وقيل يفطر مها إن وصلت إلى فمه وفاقاً للشافعي . 
كالقيء. وعن أحمد وغيره لا يفطر لأنه معتاد في الفم كالريق . 
فالاون. اجعنانه ولا رقطر ينه اإجاعا . 


#وعن أنس أن النبييِةِ قال تسحروا» فيه الأمر 
بالسحور «إفإن في السحور بركة متفق عليه» لأنه يقوي على 
الصيام وتحصل بسببه الرغبة في الازدياد من الصيام لخفة المشقة 
فيه على المتسحر. وقال الحافظ الأجر والثواب . ولابن ماجه عن 
ابن عباس: «استعينوا بطعام السحر على صيام النهار». 
فحكمته التقوى على الصيام . 


وسمي فلاحاً لأنه سبب لبقاء الصوم وفعي عليه ولابن 
حبان عن ابن عمر «ولو أن بجرع أحدكم جرعة من ماء» ولأحمد 
عن أبي سعيد «السحور بركة فلا تدعوه ولو أن يجرع أحدكم 
جرعة من ماء . فإن الله وملائكته يصلون على المتسحرين» ولأبي 
داود نعم سحور المؤمن التمر) والسحور بفتح السين أسم لما 
تو كلقع السكحر. وبالضم اسم الفعل على الأشهر. والمراد هنا 


همه" 


الفعل. وكل ما حصل من أكل وشرب حصل به فضيلة 
السك 


«ولسلم عن عمرو بن العاص مرفوعاً فصل ما بين 
صيامنا» أي الفارق بين صيامنا معشر المسلمين #ؤو» بين 
#صيام أهل الكتاب4 اليهود والنصارى #أكلة السحر» أي 
السحور لأن الله أباحه لنا إلى الصبح وحرمه عليهم بعد أن 
يناموا. ومخالفتنا إياهم مأمود عا كيرهاء :ندا كلدت .العييرة: 
وتقع هنا موقع الشكر لتلك النعمة. وفيه «أن هذا الدين يسر لا 
عسر فيه). 


وقد تقدم (وكلوا واشربوا حتى يتبين لكم الخيط 
الأبيض من الخيط الأسود من الفجر) وفرحوا به بعد 
المنع . والأمر بالسحور والحث عليه مستهيض وأجمعوا على 
دذبيته ولا جب إجماعاً حكاه ص المنذر وغيره لا سي من 
الوضنال:. 


«وهما عن سهل مرفوعاً لا يزال الناس بخير ما عجلوا 
الفطر؛» أي لا يزالون بخير في ديهم مدة فعلهم ذلك امتثالا 
للسنه : للسنة .. .وان ذاقد :زلا عزاك: الدين ظاهرا ما عجل الناس 
الفطر. لأن اليهود والنصارى يؤخرون الإفطار إلى اشتباك 
النجوم) ونحوه ف الصحيحينن . فقوام اللي على لمحالفة 
الأعداء . فدلت هله الأحاديث ا ا يزال أمر هله الأمة 


كه" 


0 وهم بخير مأ داموا محافظين على هذه السنة . حالمين 


وفيها إشارة إلى أن تغيير هذه السنة علم على فساد الأمر. 
فتأكد الفعل. ولأحمد والترمذي عن أبي قروز :هوفرع بريقول 
الله تعاللى أحب عبادي إلي أعجله فطراً» ولأنه أرفق بالصائم 
وأقوى له على العبادة. وكانكية يعجل الإفطار صححه 
الترمذي . ظ 


#زاد أحمد عن أبي ذر واخروا السحور» ولفظه أن رسول 
اللَهيلِ قال «لا تزال أمتى بخير ما أخروا السحور وعجلوا 
انعط قال اذى بغي الير و غنوه أجاديت تدا المطون وباخين 
السحور صحيحة متواترة. وأجمع العلماء على أن تعجيل الفطور 
وتأخير السحور سنة متبعة. حكاه الوزير وغيره. وجزم به 


الشيخ وعيره . 


وقوله (وأتموا الضبام إلى الليل) يقتضي الإفطار عند 
غرونب الترمس. حك شرعياً لا في الصحيحين وغيرهما «إذا 
أقبل الليل من ههنا وأدبر الغبار من ههنا وغربت الشمس فقد 
أفطر الصائم» أي دخل في وقت الفطر وجاز له أن يفطر. 
وأجمعوا على أن الصوم ينقضي ويتم بتمام القزوب . وأن السنة 
أن يفطر إذا تحقق غروب الشمس . وله الفطر بغلبة الظن. 


/اه" 


اتفاقاً. إقامة له مقام اليقين. ولأن ما عليه إمارة يدخله التحري 
كالوقق: 


قال الشيخ وفع الغيج المطبق لا يمكن اليقين الذي لا يقبل 
العاف الاعف أن ردهي وقنف طونا .من الليان. يقوك مقرب 
ويفوت تعجيل الفطور. والمصلي مأمور بصلاة المغرب 
وتعجيلها. وثبت في صحيح البخاري عن اسماء أفطرنا يوما من 
رنضان: ل غيم عل عهد رسوك الدؤلة فى ألمت انس 
فدل على أنه لا يستحب التأخير مع الغيم إلى أن يتيقن 
الغروب . فإنهم لم يفعلوا ذلك. وم يأمرهم به. والصحابة مع 
نبيهم وَيِل ورضي الله عنهم أعلم وأطوع لله . 

وكره الفطر مع الشك بي غروب الشمس . لا في طلوع 
الفجر. قال ابن عباس وغيره كل ما شككت حتى لا تشك . 
رقآك المسننايق يا علام احت لبان لا بتحانا الجر ,ولا يعر 
هما تخالف. بخلاف الجماع لما في الشك من التعرض لوجوب 
الكفارة. وليس مما يتقوى به. ولا يستحب اتفاقا. ولأبي داود 
«إذا سمع أحدكم النداء والإناء في يده فلا يضعه حتى يقضي 


حاحته منه)» . 
والمراد والله أعلم مالم يعلم طلوع الفجر. ولإمكان سرعة 
أكله وشربه لتقارس وقته واستدراك حاجته. واستشراف نفسه . 


وفوة <همته . وتوجه شهوته بجميع شمته . ثما يككاد يخاف عليه أنه 


بمرهع” 


لو منع منه لا امتنع . فأجازه الشارع رحمة عليه. وقوله (وكلوا 
ور اك لمكن و امسا لسر 
الفجر) أي كش ومظور واسم بن عرض . كم صسينة الشارع. 

وخوهن بانث الرخضة, بوالأخنين) عدوت إل النه.وندف 
إليه رسول اللهيكئِة . وأما إذا علم انتشار الصبح فيحرم اتفاقاً. 
بل امتناع السحور بطلوع الفجر قول الأئمة وفقهاء الأمصار. 

#وعن أنس قال كان رسول اللْهييِةٍ يفطر على رطبات قبل 
أن يصلى * وللطبراني ٠‏ (إذا كان صائأً لم يصل حتى يأتيه برطب 
وماء فياكل ويشرب») ففيه ففيه أيضاً سنية تعجيل الفطور قبل صلاة 
المغرب.. وهو أفضا, اتفاقا .. وأنه على رطب قدمه على اليابس. 
فيقدم عليه إن وجد #فإن لم تكن» أي فإن لم توجد رطبات 
#فتمرات*» أي فيفطر على تمرات. ولفظ الطبراني: وإذا لم 
يكن رطب لم يصل حتى يأتيه بتمر وماء. ولأن التمر حلو وكل 
حلو يقوي البصر الذي يضعف بالصوم . 

#فإن لم تككن»# أي توجد رطبات ولا تمرات 
#حسا حسوات من ماء» أي شرب شربات من ماء والحسوة 
الخرعة هن ماد رتور ها كيين :هرة واحدة وخها الماشتريه نينا 
بعد شيء والحديث «#رواه أبو داود» ورواه الترمذي وغيره 
وحسنه وللخمسة وصححه ابن خزيمة من حديث سليمان بن 
عامر «إذا أفطر أحدكم فليفطر على تمر فإن لم يجد فليفطر على 
ماء فإنه طهور) . 
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وروي من طرق عن جماعة من الصحابة تدل على أن 
الإفطار بما ذكر سنة . وفي صحيح مسلم «فاجدح لنا» وهو خلط 
السويق بالماء. فنزل فجدح له. فشرب. وفي معنى الرطب 
والتمر كل حلو لم تمسه النار لأنه يرد للبصر ما زاغ منه بالصوم . 
قال ابن القيم وهذا من كمال شفقتهيقِةٍ على أمته ونصحه لهم 
فإن إعطاء الطبيعة الشيء الحلو. مع خلو المعدة أدعى إلى قبوله 
وانتفاع القوى به. لا سيا القوى الباصرة. فإنها تقوى به. 


وأما الماء فإن الكبد يحصل لما بالصوم نوع يبس. فإن 
رطبت بالماء كمل انتفاعها بالغذاء بعده. هذا مع ما في التمر 
. والماء من الخاصية الى لها تأثير في صلاح القلب لا يعلمها إلا 
أطباء القلوب . 


#وله عن معاذ بن زهرة»# بضم الزاي ذكره يحبى بن 
يوشنس قُْ الصحابة وقال ابن معين حديثه مرسل إن النبي كك 
كان إذا أفطر»* أي إذا كان عند الفطر #قال اللهم لك 
صمت * أي أ في كيف عن الطعام والشوات والجماع وغيره 
#وعلى رزقك» الذي أطعمتنيه #أفطرت * أى أكلت 
وشربت . وإن مناء زاد «فاغمر لى ما قدمت وما أخرت وما 
المؤخر لا إله إلا أنت. اللهم إنك عفو تحب العفو فاعف 
عني) . 
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وإن شاء قال «اللهم لك صمت وعلى رزقك أفطرت 
سبحانك وبحمدك اللهم تقبل مني إنك أنت السميع العليم) 
وعن ابن عمر «اللهم إني أسألك رحمتك التي وسعت كل شيء 
أن تغفر لي ذنوبي» فإن للصائم دعوة عند فطره لا ترد. كم| ثبت 
عن النبي يككة: «للصائم عند فطره دعوة لا ترد) وعنه 
«ثلاثة لا ترد دعوتهم . منهم الصائم) ويستحب تفطير الصائم . 
لحديث « من فطر صائ) فله مثل أجره من غير أن ينقص من 
أجر الصائم شيء») صححه الترمذي. قال الشيخ المراد أن 
فصل في القضاء 
أي ف حكم قضاء رمضان وغيره. وما يتعلق بذلك . 
قال تعالى: ومن كان مريضا» أي فمن شهد منكم 
الشهر في الحضر مقيأً وكان مريضا فعدة من أيام أخر ##أو» من 
كان منكم #على سفر فعدة من أيام أخر» أباح تعالى الفطر 
لعذر المرض والسفر. وتقدم. وأعاد تعالى ذكر الرخصة 
للمريض ولمسافر في الإفطار بشرط القضاء. ليعلم أن هذا 
الحكم ثابك في الناسخ فوته في التسوخ. 
وقال جل وعلا ( يريد الله بكم اليسر ولا يريد بكم 
. العسر) تيسيرا عليكم ورحمة بكم. (ولتكملوا العدّة) أي 
عدة أيام الشهر بقضاء ما أفطرتم في مرضكم وسفركم. وذلك 
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إدا أمكن بعد البرء وبعد الإقامة وجب القضاء اتفاقاً عل 
التراحي ففرا ومتابعا. 0 مات بل التمكن وله شىء عليه 
مات لأنه وفت موسع . وإن موا 0 


#وعن عائشة قالت كان يكون» بتكرير الكون لتحقيق 
القصة وتعظيمها. وتكرار الفعل أي 0 سوا «إعلي 
الصوم # أي قضاء «ؤمن رمضان ف| أستطيع أن أقضيه إلا في 
شعبان » وللترمذي وغيره: ما قضيت شيئا مما يكون علي من 
رمضان إلأا اسان جع فشن سول الله كي #المكان رسول 
الله و متفق عليه # . 


م 


نفسها للنبي يَلِةِ. متربصة لاستمتاعه في جميع أوقاتها إن أراد 
ذلك. وهذا من الأدب ولا ريب في إطلاع النبي يَكِْةٍ على ذلك . 
لا سيهما مع توفر دواعي أزواجه إلى سؤاله عن الأحكام 
الشرعية. وإنما كانت تصومه في شعبان لأن النبي يقد كان يصوم 
معظم شعبان فلا حاجة له فيها حينئذ في النبار. ولأنه إذا جاء 
شعبان يضيق قضاء رمضان فلا يجوز تأخيره عنه . 


ويشهد لذلك قوله عَكئِل رلا بحل للمرأة أن نصوم وزوجها 
شاهد إلا بإذنة:وخصٌّ هنه:زمضان والقضاء الضديق قال المجد 


خض 


وغيره جوز تأخير فضاء رمضات بلا عذر مالم يدرك رمضان 
ثانٍ. ولا نعلم فيه خلافاً وكذا ذكر غير واحد مذهب الأئمة 
وعافر الملنه و انلقع أن العضاء مس هل التزاخ .ولا 
يشترط المبادرة فيه في الإمكان. قال النووي الصحيح عند 
محققى الفقهاء وأهل الأصول فيه وفي كل واجب موسع. أنه يجوز 
تأخيره بشرط العزم على فعله “ذا للبييق من شعبان إلآ قدوهنا 
عليه وجب فورا إجماعا . 
ويستحب قفضاؤه مع سعة الوقت متتابعا على الفور اتفاقا 
مسارعة لبراءة الذمة . ولا بأس أن يفرقه اتفاقا . وقاله البخاري 
عن ابن عباس . وعنه مرفوعاً «قضاء رمضان إن شاء فرق وإن 
شاء تابع» روأه الدارقطني . وله عن محمد بن المنكدر قال بلغني 
أن رسول الله يي سئل عن تقطيع قضاء رمضان فقال «ذلك 
إليك أرأيت لو كان على أحد دين فقضى الدرهم والدرهمين ألم 
يكن قضى فالله أحق أن يعفو ويغفر)». 
ولأنه لا يتعلق بزمان معين فلم يجب فيه التتابع كالنذر 
المطلق . ومن فاته رمضان قضاه عدد أيامه تأما كان أن ناققها 
إجماعا . وهل يجوز له التطوع قبل القضاء مع سعة الوقت؟ نقل 
عن أحمد وغيره لا يجوز. لخبر «من أدرك رمضان وعليه من 
رمضان شيء لم يقضه لم يتقبل منه حتى يصومه) وقال الموفق 
متروك. ولأن المبادرة إلى إبراء الذمة من أكبر العمل الصالح . 
وإن نواه في نحو عشر ذى الحجة أجزأ. 


خض 


وعن أحمد يجوز التطوع قبله ويصح . . وهو مذهب مالك 
والشافعي وأبي حنيفة للعموم . وكالتطوع بصلاة في وقت فرض 
متسع قبل فعله فالأوجه أن يجوز صوم العشر ونحوها قوف 
وقضاء . والتطوع أفضل كالسنئن الراتبة في أول وقت الصلاة وإن 
أخره بلا عذر إلى رمضان آخر حرم عليه ووجب عليه إطعام 
مسكين لكل يوم عند الجمهور مالك والشافعي وأحمد وغيرهم . 
وروي عن أبي هريرة بسند ضعيف عن النبي يَكةْ في رجل مرض 
في رمضان فأفطر ثم صح ولم يصم حتى أدركه رمضان آخر 
فقال: (يصوم الذي أدركه ثم يصوم التدهو الذي أفطر فيه 
ويطعم كل يوم سكا ورواه الدارقطني يوقونا . 

وعن ابن عباس فإذا قضى أطعم. وعن ابن عمر نحوه. 
قال يحبى ١‏ بن أكثم وجدته عن ستة من الصحابة لا أعلم لهم 
خالفاً. وقال أبو العباس إن ترك الأداء لغير عذر وجبت و 
قضى فقط اتفاقاً . ويجزىء الإإطعام قبل القضاء وبعده ومعه . وقال 
المجد الأفضل عندنا تقديمه مسارعة إلى الخير. وتخلصا من افات 
التأخير. وإذا تكرر رمضان لا يلزمه أكثر من فدية واحدة لأن 
كثرة التأخير لا يزاد بها الواجب كما لو آخر احج لسنين لم يكن 

«ووله) عنها# رضي الله عنها #مرفوعاً» إلى رسول الله كك 
أنه قال من مات وعليه صوم» أي واجب بالنذر. وقيل أو 
قضاء عن فائت . مثل أن يكون مسافراً وأمكنه القضاء ء ففرط 
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فيه حتى مات . أويكون مريضاً فيبرأ ولا يقضي . #إصام عنه وليه 
أي ليصم عنه وليه . حبر بمعنى الأمر. وف البزار بسند حسن 


«فليصم عنه وليه إن شاء» . 


فدل الحديث على أنه يصوم الولى اوموكل «رشاعصضة 
كان أن ليها وارثا أو شين نوارت: :قال النيهقى.. هذه االببة 
ابتة لا أعلم خلافا بين أهل الحديث في صحتها . وإ صام غير 
ولى لمث جاز مطلقا بإذن الولي والورثة وعدمه. لأن الصيام 

من الأجنبي تبرع فجاز منه كقضاء الدين لتشبيهه به كما يأتي ولا 
يجب على الولى اتفاقا . وإنما يسن فعله عنه لتفرغ ذمته كقضاء 
دينه. وقال الشيخ إن تبرع عمن لا يطيقه لكبر ونحوه أو عن 
ميت وهما معسران يتوجه جوازه لأنه أقرب إلى المماثلة من 
المال. ويأتي الجمع بين الآثار. 


0 ابن عباس أن امرأة# من جهينة إقالت يا رسول 
ال إن أمي ماتت وعليها صوم نذر» وهو إيجاب ما ليس 
بواجب لحدوث أمر #أفأصوم عنها» _ أى ما نذرته وللبخاري 
صوم شهر وفي رواية حي عن برها ولعله تعدد في الواقعة 
«إقال» رسول اللْهكئة #أرأيت لو كان على أمك دين فقضيتيه 
عنها #: أى ذلك النون داكان دلق رودق عنا قالت نعم # . 


وفيه مشروعية القياس وضرب الأمثال ليكون أوقع في 
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متفق عليه* ولأبي داود وغيره أن امرأة ركبت البحر فنذرت إن 
الله نجاها أن تصوم شهرا. فأنجاها الله فلم تصم حتى ماتت 
فجاءت قرابة لما. فقال «صومى عنها» وعن بريدة أن امرأة 
قالت يا رسول الله إنه كان عليها صوم شهر أفأصوم عنما. قال 
(اصومى عنبأ) قالت إنها لم نحج قط أفأحج عنبا قال )) حجى 
عنباأ) رواه مسلم . 

وعن ابن عباس أن امرأة جاءت إلى النبي كَكةٍ فقالت إن 
كتين عنها) رواه البخاري وغيره من غير وجه. ولأبي داود عن 
سعد بن عبادة قال إن أمي ماتت وعليها نذر لم تقضه قال 
«أقضه عنبها) ومعناه في الصحيحين وغيرهما من غير وجه ويروى عن 
الصحابة . ولأن النيابة تدخل ف العبادة حسب حفتها. وهو 
أخف حكم) من الواجب بأصل الشرع أوجبه الناذر على نفسه . 


#وقال ابن عباس»# رضي الله عنب)| #يطعم عن 
الفرض»* أي إذا مرض الرجل في رمضان أو سافر وأمكنه 
القضاء ولم يصم أطعم عنه ولم يكن عليه قضاء. وللترمذي عن 
ابن عمر مرفوعا «من مات وعليه صيام شهر رمضان فليطعم 
عنه مكان كل يوم مسكين» وقال الصحيح إنه موقوف. وعن 
أبي هريرة وعائشة نحوه. وللنسائي ومالك وغيرهما لا يصوم 
أحد عن أحد. وهو قول أكثر أهل العلم مالك وأبي حنيفة 


سن 


والشافعي وأحمد وعيرهم : 


قال مالك لم أسمع عن أحد من الصحابة ولا من التابعين 
أمر بصوم عن أحد ولا صلاة عن أحد . وأجمع أهل العلم على 
أن الصلاة المفروضة من الفروض التي لا تصح فيها النيابة 
بنفس ولا مال. والصوم الواجب بأصل الشرع له بدل شرعي 
خلاف فيه فالإإطعام أولى واتفقوا على أنه إذا أفطر في المرض 
والسفر ثم لم يفطر في القضاء حتى مات فلا شيء عليه ولا يجب 
ومات من وجب عليه قبل إمكان فعله. فسقط إلى غير بدل 


كالحج . 


أعدل الأقوال وعليه يدل كلام الصحابة وبهذا يزول الإشكال. 
وقال الشيخ: ابن عباس الذي روى الأحاديث أمر أن يقضى 
النظر ى) هو موجب الأثر. فإن النذر كان ثابتا في الذمة كالدين 
فيفعل عنه بعد الموت. وأما صوم رمضان فإن الله لم يوجبه على 
عاجز عن الصوم بل أمر العاجز بالفدية طعام مسكين. 


يحض 


والقضاء إنما يجب على من قدر عليه لا على من عجز عنه . 
فلا يحتاجح أن يقضي أحد عن أحد. وأما الصوم وغيره من 
المنذورات فيفعل عنه بلا خلاف للأحاديث الصحيحة. 
والواجب بالشرع أيسر من الواجب بالنذر. وقال ابن القيم : 
يصام عن النذر دون الفرض الأصلي, وهذا القول مذهب أحمد 
وغيره» والمنصوص عن ابن عباس وعائشة, ولا تعارض بين 
روايتهما ورأما. 

ومبذا يظهر اتفاق الروايات وموافقة فتاوى الصحابة لماء 
وهو :متتقيى :الداليل. والقباين لان الندان لين بواعنا ,بأضيل 
الشرعء وإنما أوجبه العبد على نفسه فصار بممنزلة الدين» ولهذا 
شبهه النبي وَكِلِ به.ء والدين تدخله النيابة» وأما الصوم الذي 
فرضه الله عليه ابتداء. فهو أحد أركان الإسلام فلا تدخله 
النيابة بحال. كما لا تدخل الصلاة والشهادتين. فإن المقصود 
منها طاعة العبد بنفسه وقيامه بحقوق العبودية التي خلق لا وأمر 
مباء وهذا لا يؤديه عنه غيره. ولا يصلى عنه ا 

وهكذا من ترك الحج عمداً مع القدرة عليه حتى مات. أو 
ترك الزكاة فلم يخرجها حتى مات». فإن مقتضى الدليل وقواعد 
الشرع إن فعلها عنه بعد الموت لا يبرىء ذمته. ولا يقبل منه. 
والحق أحق أن يتبع اه . فيقضي عنه وليه ى) تقدم. فإن لم 
يفعل الولي ولا غيره فعلى الولي أن يدفع في الصوم عن كل يوء 
طعام مسكين, لأنه فدية الصوم. وكمتعة حج . 


لاض 


ولا كفارة مع الصوم عنه أو الاطعام 4 ولا يلزم القضاء إلا 
في حق شخص أمكنه صوم ما نذره. بأن مضى ما يتسع لفعله 
قبل موته فلم يصمه. فيفعل عنه لثبوته في ذمته كقضاء دينه من 
تركته» وإن لم يمكنه إلا بعضه لم يقض إلا ذلك البعضء » كمن 
نذر صوم شهر ومات قبل ثلاثين يوماء لماص حصي 
دون ٠‏ لباقي ل لأنه 1 5-0 قٍ ذمته. وإن كان مريضاء لأن 

وكذا لومات وعليه حج منذور فعل عنه. ولول يمكنه فعله 
في حياته لحواز النيابة فيه حال الحياة.» فبعد الموت أولى» ومن 
مات قبل دخول شهر نذر صومه لم يصم.ء ولم يقض عنه. قال 
المجد هذا مذهب سائر الأئمة ولا أعلم فيه خلافا . 


باب صوم التطوع 
أي باب بيان فضل صو التطوع وعظيم أجره . وفل ورد 
قْ فضله ايات وأحاديث كر وتقدم رلا يزال عبدي يتقرب 
إل بالنوافل حتى أحبه) وقال أحمد : الصيام أفضل ما تطوع به . 
# قال تعالى: ومن تطوع خيرا» أي زاد على الواجب . 
أسم جامع لكل ما ينتفع به. ٠‏ 
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#وعن أبي هريرة قال: قال رسول اللهيلةٍ كل عمل ابن 
ادم له الحسنة»4 منه #بعشر أمثالما» أي كل أعمال ابن ادم 
تضاعف الحسنة بعشر أمثالها. قال تعالى: (من جاء بالحسنة 
فله عشر أمثالها) إلى سبعمائة ضعف* أي أن الأعمال قد 
كشفت مقادير ثوابها للناس. وإنما تضاعف من عشرة إلى 
سبعماثة إلى ما شاء الله #قال الله تعالى إلا الصوم»* أي فإنه 
أحب العبادات إلَّ. ولا ينحصر تضعيفه بل يضاعفه الله 
أضعافاً كثيرة . ويثيب عليه بغير تقدير. وهو جنة يستجن به من 
النان :وم لصون :و لضي ثوائة. اللئنة.. قال تعال رقنا يوف 
الصابرود أجرهم بغير حيات) واتفقوا على أن المراد بالصوم 
هنا المصون من المعاصي قلا وفعال #فإنه إلى# خصه تعالى 
بإضافقة إليه دون سائر الأعمالتنويا بالتشريفت: والتعظيم 
والتفخيم. 0 

لم قال إوأنا أجزي به أي أجازي عليه جزاء جزيلا بلا 
عدد ولا حساب . لأنه لم يشاركني فيه أحد . ول يعبد به غيري . 
فأنا أتولى الجزاء عليه بنفسي. على قدر اختصاصه بي. ولأنه 
سر بين الله وبين عبده لا يطلع عليه سواه. فلا يكون العبد 
صائ] حقيقة إلا وهو مخلص في الطاعة. 
وفيه بيان عظم فضل الصوم والحث عليه وعظم فضله . 
وكثرة ثوابه. لأن الكريم إذا أخبر أنه يتولى بنفسه الجزاء اقتضى 
عظم ذلك الجزاء وسعة العطاء. وله من الفضائل والمثوبة ما لا 


خض 


ضيه ا الله . قال تعالى : يد ع طعامه وشرابه#» وشهوة الجماع 


#من أجلي متفق عليه». ولم يصرح بنسبته إلى الله تعالى للعلم 


فيتقرب إلى الله بترك ما تشتهيه نفسه من الطعام والشراب 
والنكاح من أجل الله في صورة من لا حاجة له في الدنيا إلا 
رصى الله عرز وجل . وهيى أعظم شهوات النفس . فل كمسر 
للذكر والفكر. ويعرف قدر نعمة الله عليه بأقداره على ما منعه 
كثيرا من الفقراء. وفيه «والذي نفسي بيده: لخلوف فم الصائم 
أطيب عند الله من ريح المسك. للصائم فرحتان فرحة عند 
فطره وفرحة عند لقاء ربه). 00 


وفي فضل الصوم أحاديث كثيرة: منها عن علي مرفوعا 
(من منعه الصيام 5 الطعام والشراب أطعمه الله من ثمار الجنة 
وسقاه من شرابها» وفي الصحيحين «في الجنة باب يدعى الريان 
لا يدخل منه إلا الصائمونء فيقال لهم يوم القيامة (كلوا 
واشربوا هنيئا بما أسلفتم في الأيام الخالية) . 


#وعن عبد الله بن عمرو أن رسول اللَهكقةٍ قال له صم من 
كل شهر ثلاثة أيام فإن الحسنة بعشر أمثالما» أي تضاعف بعشر 
أمثالها وكان رضي الله عنه قال إني أقوى أكثر من ذلك 
نأرشده كك إلى الأرفق به شفقة عليه. وإرشاداً له إلى 


ىضم 


مصلحته. وحثاً له على ما يطيق الدوام عليه. ونمياً له عن 
الإكثار من العبادة التى يخاف عليه الملل بسببها. أو ترك 
بعضها. كم) قال «عليكم من الأعمال ما تطيقون فإن الله لا يمل 
حتى تملوا» «وأحب الأعمال إلى الله ما داوم عليه صاحبه) . 


ثم قال إوذلك* أي صيام ثلاثة أيام من كل شهر إمثل 
صيام الدهر متفق عليه وذلك لأن الحسنة بعشر أمثالها. . 
فيعدل صيام ثلاثة الأيام من كل شهر صيام الشهر كله. فيكون 
كمن صام الدهر من غير حصول المشقة في صومه. وللترمذي 
من حديث أبي ذر «من صام من كل شهر ثلاثة أيام فذلك صيام 
الدهر» فأنزل الله (من جاء بالحسنة فله عشر أمثالما) اليوم 


بعسر . 


' وقال الشيخ مراده أن من فعل هذا حصل له أجر صيام 
الدهر بتضعيف الأجر. ولمسلم ((ايصوم من كل شهر ثلاثة أيام ) 
وللبخاري من حديث أبي هريرة «أوصاني خليل بثلاث صيام 
ثلاثة أيام من كل شهر) الحديث ولأبي داود: «من كل شهر أول 
اثنين وحميسين) ولسلم «وما يباللى من أي الشهر صام») فيحصل 
أصل السنة بصوم ثلاثة من أي أيام الشهر. واتفق أهل العلم 
على سنية صيام ثلاثة من كل شهر. 


#وللخمسة من حديث أبي قتادة وغيره 8 فرواه أصحاب 


حف 


السئن عن قتادة بن ملحان القيسى البصري له صحبة رضي 
لله عنه قال كان رسول اللهيكةٍ يأمرنا أن نصوم البيض ثلاث 
عقر وأربع عشرة ومس عشرة* وقال «هي كهيئة الدهر) 
وعن أبي ذر «أمرنا أن نصوم من الشهر ثلاثة أيام ثلاث عشرة 
وأربع عشرة وحمس عشرة» رواه الترمذي وصححه ابن حبان 
وغيره . 

ورواه أحمد وغيره من حديث أبي هريرة وفان كنت انا 
فصم الغر» أي البيض . والنسائي من حديث جرير «صيام 
ثلاثة أيام من كل شهر كصيام الدهر ثلاثة الأيام البيض» وورد 
من طرق عديدة. ولا معارضة بينها وبين ما تقدم. فإنها كلها 
دالة على ندبية صوم ثلاثة أيام من كل شهر والبيض منها أشهر. 
وما أمر بهوكةِ وحث عليه ووصى به أولى وأفضل . والبيض على 
حذف مضاف أي أيام ليالي البيض . وهي الليالي التي لياليهن 
مقمرة خصت لتعميم لياليها بالنور المناسب للعبادة والشكر على 
دللت: 


وقيل من داوم على صيامها لم يعتل. لأن الفضلات تميج 
في البدن في كل شهر وهذه الليالي أشد لقوة القمر. والصوم 
يذهب فضلات البدن. فمن صامها سلم. واتفق العلماء على 
أنه يستحب أن تكون الثلاثة المذكورة وسط الشهر. كما حكاه 
النووي وغيره. وقال الروياني وغيره صيام ثلاثة أيام من كل 
شهر مستحب. فإن اتفقت أيام البيض كان أحب . 


رقف 
مما 0 ١‏ / شرح أصول الأحكام 


#وفيها» أي في مسند أحمد والسنئن #هعن عائشة» وأسامة 
ابن زيد وغيرهما «وكان# يعني رسول اللهكَكِةٍ #يتحرى صيام 
الاثنين والخميس * أي يقصد ويجتهد في الطلب والعزم على 
تخصيص صيام يوم الاثنين والخميس.» صححه الترمذي . 
وللخمسة وعيرهم من حديث أبي هريرة وأسامة وقال هما 
يومان تعرض الأعمال فيهما 4 أي ني يوم الاثنين والخميس على 
وننه العال ب 

وورد أنه تعرض أعمال العباد كل يوم. ففيه أنه أيضاً 
تعرض الأعمال في يوم الاثنين والخميس . ثم أعمال السنة في 
شعبان. ولكل عرض حكمة #فأحب أن يعرض عملي وأنا 
صائم # ونحوه في صحيح مسلم . ولفظ أبي داود كان 
يصومهها|. فسئل عن ذلك فقال «إن أعمال الناس تعرض يوم 
الاثنين والخميس» ولمسلم قال له رجل أرأيت الاثنين قال «فيه 
ولدت وفيه أنزل عكٍّ القران» فيسن صومهما اتفاقا لفعلهطَله 
وحثه عليه وسمي الاثنين لأنه ثاني الأسبوع. والخميس لأنه 
خامسه . 

#وعن أبي أيوب أن رسول اللهوية قال: من صام رمضان 
ثم أتبعه # أي أتبع رمضان بالصوم 8« ستا من شوال # 
مذا؟ أضله. ساس ولو ميز باللحاء لكان صحيحا. لأن 
العدد المميز إذا كان غير مذكور سس جاز تذكير مميزه وتأنيثه 
بالهاء أي شنة أيام من شهر شوال من شالت الإبل بأذناما 
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جماعة من الصحاية . 


ولفظ ثوبان «من صام رمضان فشهره بعشرة ومن صام 
ستة أيام بعد الفطر فذلك صيامه السنة) رواه أحمد وغيره وهو 
حديث مستفيضص. وذكروا أنه متواتر. عن النبيكَكْةٌ والمراد 
بالتشبيه في حصول العبادة به على وجه لا مشقة فيه. وإنما كره 
صوم الدهر لما فيه من الضعف والتشبه بالتبتل. ولولا ذلك 
لكان فيه فضل عظيم. لاستغراق الزمان بالطاعة والعبادة . 


فدل الحديث على سنية صوم ست من شوال. وحكى 
الموفق وغيره اتفاق أهل العلم على أن صومها سنة. وقال 
النووي وغيره كره مالك ذلك وعلله بأنه ربما ظن وجوبها وهو 
باطل في مقابلة السنة الصحيحة. ولا تترك السنة لترك بعض 
الخامن أو أكثرهم أو كلهم لها. قال ويلزمه ذلك في سائر أنواع 
الصوم وغيره المرغب فيه. ولا قائل به. وقال ابن عبد البر: ل 
يبلغ مالك هذا الحديث. 


واتباع الست يحتمل أن يكون بلا فاصل إلا بما لا يصلح 
للصوم ويحتمل إطلاقه مع الفاصل . ويستحب تتابعها . وكونها عقب 
اعد ا :فدهن الشارحة إل الكين, وعخصر «فظيلها مجابعة 
ومتفرقة وفي أول الشهر وني اخره. واختاره الشبخ وغيره. 
لظاهر الخبر. وذكره قول الجمهور. وذكر بعضهم أنها تحصل 
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الفضيلة بصومها في غير شوال. كما في خبر ثوبان وغيره. وصاءم 
ستة أيام بعد الفطر. ولعل تقييده بشوال لسهولة الصوم فيه 
لاعشادم: 


#وله» أي ولمسلم وأهل السنن وغيرهم #إعن أبي هريرة 
مرفوعاً» إلى النبي ص أنه سثل أى الصيام بعد رمضان أفضل 
فقال #أفضل الصيام بعد رمضان» أي بعد صيام رمضان لأن 
الواجب أفضل من المسنون وأعظم ار . كما أن أفضل الصلاة 

بعد المكتوبة قيام الليل. فحيث علم فضل صيام رمضانء 
تأفضل الصيام بعد صيامه إشهر الله المحرم إضافة إلى الله 
تعالى تشريفا وتفخياً وتعظياً. كقوهم بيت الله . 


قال بعض أهل العلم وهو أفضل الأشهر يعني بعد 
رمضان. والمعى أفضل شهر تطوع به كاملا بعد شهر رمضان 
| لياه عير ا لمر لأن بعض التطوع قد يكون 
أفضل من أيامه كعرفة وعشر ذى الحجة . فالتطوع المطلق بشهر 
كامل سوى رمضان أفقيلة المحرم . وهذا الخير الصحيح 
صريح في فضل صومه. ولم يك نوكه يكثر فيه الصوم. إما لعذر 
أو لم يوح إليه بفضله إلا في اخر حياته. 


ودذن 2ل نقيلة ايضنا أنه وكليد سأله رجل أى شهر تأمرني 
أن أصومه بعد شهر رمضان فقال وإن كنت هات يعن هر 
رمضان فصم المحرم . فإنه شهر الله فيه يوم تاب الله فيه على 


ف 


فوم . . ويتوب فيه على قوم» حسنه الترمدي , ونيمى خرها لكزنه 
جيرا مخرما تصريحا بفضله وتأكيدا لتحريه . لأن الغرفق كانت 
تتقلب فيه عله غافا و رمه عاماً . وهو أول شهور العام . 


«ؤوله عن ابن عباس 4 أن النبي يَِِ إصام العاشر» أي من 
شهر المحرم وعليه جماهير العلماء ويسمى عاشوراء. ولفظه صام 
رسول اللَهكةِ يوم عاشوراء #إوأمر بصيامه# ولم| عنه سئل عن 
صوم عاشوراء فقال ما علمت أن رسول اللْهكقِةٍ صام يوما 
يطلب فضله على الأيام إلا هذا اليوم. وعن عائشة كان يصومه 
فل| قدم المدينة صامه وأمر بصيامه فلما فرض رمضان قال «من 
شاء صامه ومن شاء تركه). 


ومن حديث معاوية قال: «إن هذا يوم عاشوراء وم 
خبي حيس جا رن عباتي افبن جا بوكر رين 5 
أفطر» وأكثرها يدل على أن صومه وجب ثم نسخ . وقاله 
الإمام أحمد وغيره . وهو مذهب أبي حنيفة واختاره الشيخ وغيره . 
وبقى استحباب صومه إجماعا . وأخباره مستفيضة أو متواترة 
فقيل له إنه يوم تعظمه اليهود# والنصارى. ولما عن أبي 
موسى كان يوم عاشوراء تعظمه اليهود وتتخذه عيدأ فقال 
«(صوموه أنتم) . 


ومن حديث ابن عباس قدم النبي كةٍ فرأى اليهود 


ذف 


فيه موسى وبني إسرائيل من عدوهم فصامه موسى . فقال «أنا 
أحق بموسى منكم فصامه وأمر بصيامه» وعزم على مخالفتهم 
#إفقال لئن بقيت إلى قابل»* أي العام المقبل #لأصومن 
اليوم التاسع) قال فلم يأت العام المقبل حتى توفي رسول 
الله مَِدٌ) . 
صيام التاسع . وفي الحديث إشارة إليه مإولأحمد» «لئن بقيت إلى 
قابل لأصومن التاسع ##والعاشر» رواه هووا خلال بسند جيد ٠‏ وف 
رواية أن :سيول الهو قال «صوموا و0 عاشوراء . وخالفوا فيه 
اليهقود: صوموا قبله 2 أو بعذله يوقا وفي روايه «(صوموا قبله 
وما وبعذه 5 وسنده ضعيف شه لحوه . وسكت عليه ف 
التلخيص . 

وهو صريح في مشروعية ضم اليومين إلى يوم عاشوراء. 
صومها. وكره ابن عباس أفراد العاشر. وروي عنه صوموا 
التاسع والعاشر. وخالفوا اليهود. وهو مقتضى كلام أحمد 
وغيره . للأمر بمخالفة اليهود . وقال الشيخ لا يكره إفراده 
بالصوم مع مبالغته في مخالفة المشركين. وتصريحه في الأمر 


57 


وما روي فيه من التوسعة على العيال فقال أحمد لا أصل 
له. وقال الشيخ موضوع مكذوب عن النبي كَل وقال ما يفعل 
من الكحل والاغتسال والحنا والمصافحة وطبخ الحبوب وإظهار 
السرور وغير ذلك لم يرو في ذلك حديث صحيح عن النبي وك 
ولا عن أصحابه. ولا استحب ذلك أحد من أئمة المسلمين. لا 
الأئمة الأربعة ولا غيرهم. 


وقال وفوم يستحبون الاكتحال والاغتسال والتوسعة على 
العيال واتخاذ أطعمة غير معتادة. وهو بدعة أصلها من 
المتعصبين بالباطل على الحسين رضى الله عنه. وكل بدعة 
ضلالة. بل المستحب يوم عاشوراء الصيام عند جمهور أهل 
العلم . 

#وعنه أن النبييكئِةٍ قال ما من أيام العمل» الصالح 
# فيها أحب إلى الله من هذه الأيام العشر» وفيٍ لفظ «ما العمل 
الصالح ف أيام أفضل منه في هذه العشر» فدل الحديث أن 
العمل في أيام العشر أفضل من العمل في غيرها. ومن العمل 
في صيامها . وني رواية القاسم , بن أبي أيوب «ما من عمل أزكى ظ 
عند الله ولا أعظم أجرا من خير يعمله في عشر الأضحى». 

وعند أبي عوانة وابن حبان من حديث جابر «ما من أيام 
أفضل عند الله من عشر ذى الحجة» وعند أحمد من حديث ابن 
عمر (ما من أيام أعظم عند الله ولا أحب إليه العمل فيها من 


لحف 


هذه الأيام العشر. فأكثروا فيها من التهليل والتكبير 
والتحميد» وتقدم (ويذكروا اسم الله في أيام معلومات) أيام العشر 
وقال (والفجر وليال عشر) إنما المعنية. وسميت بذلك للحرص 
على علمها بحسابها من أجل وقت الحج في اخرها. واخرها يوم 
الفحر. 


#وقالوا يا رسول الله ولا الجهاد في سبيل الله فيه فضل 
الجهاد. وتقرر فضله عندهم . وأنه لا يعدله عمل #قال ولا 
الجهاد في سبيل الله * أي لا يكون الجهاد في سبيل الله أحب إلى 
لله من العمل في هذه الأيام العشر. واتفق أهل العلم 
على فضلها «إلا رجل»* أي إلا عمل رجل وفي لفظ إلا من 
«#خرج # أي في سبيل الله #بماله ونفسه فلم يرجع من ذلك 
بشيء رواه البخاري »* وأهل السنئن وغيرهم . 


أي فيكون من لم يرجع بشي ب 
في أيام العشو | يساوي لف وشيء نكرة في سياق النفي فتعم 
ما ذكر. وعند ابن عوانة رالا من عقر جواده وأهريق دمه) 00 
0 فدل الحديث على فضيلة 
أيام العشر على غيرها من السنة. وتخصيصها بهذه المزية اجتماع 
أمهات العبادة فيها الحج والصدقة والصيام والصلاة ولا 2 
ذلك في غيرها. 


والعمل في أيامها لا ينحصر. فمنه قوله «فأكثروا فيها من 
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التهليل والتكبير والتحميد» فكذا الصيام. وني حديث ابن 
عباس «وأن صيام يوم منها يعدل صيام سنة والعمل بسبعمائة 
ضعف) وللترمذئ من حديث أبي هريرة «يعدل صيام كل يوم 
منهبا بصيام سنة وقيام كل ليلة فيها بقيام ليلة القدر» وفيها 
ضعف. ولأحمد وأبي داود والنسائي وغيرهم عن حفصة وغيرها 
كان رسول اللَهكِةٍ يصوم تسع ذي الحجة. وصومه مندرج في 
فضيلة العمل فيها. فإن العمل يضاعف في المكان والزمان 
الفاضل . 
وما رواه مسلم عن عائشة ما رأيته صائا في العشر قط. 
فقال أهل العلم المراد أنه 1 يصمها لعارض وعدم رؤيتها لَه 
فاك [ا سخاره العدم. على أنه قد ثبت من قوله ما يدل على 
مشروعية صومها. ا ل ا 
وكان يصوم يوم عرفة. وقال «يكفر سنتين» وروى أبو الشيخ 
وابن النجار وغيرهما من حديث ابن عباس «صوم يوم التروية 
كفارة سنة» فترادفت الأخبار من قوله وفعله على استحباب 
صيام تسع ذي الحجة وهو قول جمهور أهل العلم وأفضلها 
التاسع ثم الثامن .. 
#ولمسلم عن أ, بى قتادة موفوعا صيام يوم عرفة *# تاسع ذي 
الحجة #يكفر السئة الماضية والآتية» وفي لفظ «يكفر سنتين 
_ ا ا 0 
التي قبله والسنة التي بعده» أي قبل وقوع المكفر. أو يلطف به 
1 


بسبب صيامه . فلا يأتي بذنب. أو يوفقه فيها لما يكفره. 


وصومه أوكد أيام العشر إجماعاً. وسمي بيوم عرفة للوقوف 
فيه بعرفة. وقيل هويوم الحج الأكبر. وجعل على الضعف من 
عاشوراء. فقيل لأن يوم عرفة محمدي وعاشوراء موسوي . 
وأعمالنا على الضعف. ولو رأى أهل بلد هلال ذي الحجة وم 
يثبت عند الحاكم فقال الشيخ لهم أن يصوموا اليوم الذي هو 
التاسع ظاهرا وإن كان في الباطن العاشر. لحديث «صومكم 
يوم تصومول) وتقدم . [ 


وقال: صوم اليوم الذي يشك فيه هل هو التاسع أو 
العاشر جائز بلا نزاع. لأن الأصل عدم العاشر كليلة الثلاثين 
من رمضان. وظاهر الحديث يستحب صومه مطلقا. وفعلهعَقِلٍ 
وخلفائه يدل على أنه لا يستحب للحاج أن يصوم يوم عرفة 
بعرفة. وهو مذهب مالك والشافعي وجمهور أهل العلم . 
وكرهه بعضهم. للا روى أبو داود من حديث أبي هريرة «:نبى 
عن صيام يوم عرفة بعرفة» ولفطره بهاوية وهو يخطب الناس . 


وقال ابن عمر لم يصمه النبي يَلْةِ ولا أبو بكر ولا عمر ولا 

عثمان . وليتقوى على العبادة والدعاء ف ذلك اليوم . وللقيام 

بأعمال الحج . وقال الشيخ : لأنه يوم عيد. ويشهد له ما روى 

عقبة بن عامر مرفوعا «يوم عرفة ويوم النحر وأيام التشريق 
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عيدنا أهل الإسلام وهي أيام أكل وشرب ود كر لله صححه 
الترمذي #ويوم عاشوراء يكفر البينة الماضية * وأجمع أهل 
العلم على أن صومه سنة واستحبوا وود قله ونون بعل أن 
توما قبله دبزما بعذه على ما تقدم . 


وإن قبل إذا كفرت الصلاة فماذا تكفر الجمعات ورمضان 
وعرفة وعاشوراء وغير ذلك؟ قيل كل واحد من هذه المذكورات 
تالس للقي اند ونيد نا كن درن الفقاار قرو زه 1 
يصادف صغيرة ولا كبيرة كتب به حسنات ورفعت به درجات 
وإن صادف كبيرة أو كبائر ول يصادف صغيرة رجونا أن يخفف 
من الكبائر. ويأتي قول الشيخ إن إطلاق التكفير بالعمرة متناول 
الكبائر فكذا هذا الخبر ونحوه. 


«وعن عائشة» رضي الله عنها أن رسول اللْهككٍ كان 

يصوم» في سائر أيام السنة «إحتى نقول لا يفطر» أي ينتهي 

ا إبل كانْوكيِ يسرد الصيام العيان . 

فيستحب أن لا يخليٍ المرء ء شهرا من صيام . وفيه أن صوم النفل 

ف انس ردان عدون ل كن المئة صيائلة: لهالا رمضان 
لوجوبه والعيدين والتشريق للنبى عنها. 

ا 0 ه إلى غاية 


ا لأشغاله. 0 ما يقتضيه 00 5 ان 


وكيا 


الأشغال . فيتا بع الصوم . وعكس ذلك فيتابع الإفطار #وما وآضة 
استكمل شهراً قط إل رمضان» لثلا يظن وجويه «إوما رأيته في 
شهر * أي غير رمضان «#أكثر منه صياماً» يعني كار وي 
شعبان متفق عليه» لرفع أعمال العباد فيه . 


ففي النسائي عن أسامة قلت لم أرك تصوم من شهر 
من الشهور ما تصوم من شعبان . قال «ذاك : شهر يغفل الناس 
عنه وهو شهر ترفع فيه الأعمال إلى رب العالمين فأحب أن يرفع 
عملي وأنا صائم» وعن أنس سثل أي الصوم أفضل بعد رمضان 
قال «(شعبان لتعظيم رمضان)» رواه الترمذي وقال عريب . 


ركاذ ايه الشريوى النس يفيو انض لحافظلتة عليه أن 
أكثره. وكونه كالمقدمة لرمضان ويكون المحرم كما تقدم أفضل 
ما قبل رمضان أو بعده تشبيهاً لما بالسنن الرواتب مع قيام 
الليل فهو أفضل التطوع بعد المكتوبة أي ورواتبها والوتر 
فشعبان والست ليس من المطلق بل هو أفضل لتبعية رمضان 
والمطلق أفضله المحرم . وكان يصوم شعبان إلا قليلا . وقالت ما 
علمته صام شهرا كله إلا رمضان . ولا أفطره ه كله حتى لا يصوم 
منه حتى مضى لسبيله متفق عليه وفي رواية بل كان يصوم 
تيان كله 

والمراد بكله غالبه لما تقدم. ولأنه جائز في كلام العرب إذا 
صام أكثر الشهر أن يقول صام الشهر كله. وله نظائر. ولسلم 
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ولا صام شهراً كاملا قط منذ قدم المدينة غير رمضان . ويجمل 
لفظه كله على حذف أداة الاستثناء . يعني قوله إلا قليلا. ولا 


يكره ؛ إفراد شهر بالصوم غير شهر رجب. قال في المبدع أتفاقا . 


قال الشيخ وكل حديث يروى في فضل صوم أو صلاة فيه 
فكذب باتفاق أهل العلم بالحديث. وقال من صامه يعتقد أنه 
أفضل من غيره من الأشهر إثم وعذر. وحمل عليه قول عمر 
رواه ابن أبي شيبة وغيره أنه كان يضرب أكف الناس في رجب 
حتى يضعوها في الحفان. ويقول كلوا فإنما هو شهر تعظمه 
صوم رجب فقال «أين أنتم عن شعبان» ولابن ماجه عن ابن 
عباس سند ضعيف أن النبى كيد «نمى عن صيام رجب) . 


وقال الشيخ وكراهية أفراد رجب والجمعة سدا لذريعة 
اتخاذ شرع لم يأذن به الله من تخصيص زمان أو مكان لم يخصه 
الله به . كما وقع من أهل الكتاب. وقال يكفر من فضل رجب 
على رمضان . وقال من نذر صومه كل سنة أفطر بعضه وقضاه . 


#هولم| عن عبد الله بن عمرو مرفوعاً» إلى رسول الله ككل 
أنه قال صم ا وافطر يوما» وفذلك صيام داود وهو هو أفضل 
الصيام) أي فالزيادة عليه مفضولة . فقال إن أطيق أفضل من 
ذلك فقال «لا أفضل من ذلك» ونهى عليه الصلاة والسلام من 


/2ظ»> 


يسرد الصوم . وقال «لا صوم فوق صوم داود). 


5 أنه ولة 0 إل الأرفق 7 . 55 يطيق 
إن أخاف أن تضعف نفسي عن القراءة والقرآن أحب لي من 
الصيام . وقالعية ان لتفسالق نلك عنما الخليت ويشة: ترط أن ظ 
لا يضعف البدن حتى يعجز عنما هو أفضل من الصيام كالقيام 
بحقوق الله تعالى وحقوق عباده اللازمة. وإلا فتركه أفضل 
اختاره الشيخ وغيره . فإن من حى النفس اللطف مهأ حى 
توصل صاحبها إلى المنزل. 


ويحرم صيام الدهر إن أدخل فيه العيدين وأيام التشريق . 
فإن أفطرها جاز نص عليه أحمد ومالك والشافعي. وذكر مالك 
أنه سمع أهل العلم يقولونه. لقول حمزة بن عمرويا رسول الله 
إن أسرد الصوم أفأصوم في السفر: قال «إن شئت فصم وإن 
شئت فافطر» متفق عليه. ولأن أبا طلحة وغيره من الصحابة 
وغيرهم 8 . ولأن الصوم أمر مطلوب للشارع إلا ما 


وأجابوا عن حديث عبد الله بن عمرو أنه خشية عليه 


حنى. عق أنه لدي اود ب 


ولا يصوم يومي العيدين وأيام التشريق . ولا يفوته حق من 
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اللقرق. الل خخرطب ينا أذ عيرق أل عه بوظافر بمو 
النصوص أنه يختلف باختلاف الأحوال. ومنع اخرون وأجابوا 
بأن سرد الصوم لا يستلزم صوم الذهر. بل المراد كثرة الصيام . 
وتقدم أنهيَكةٍ يسرد الصوم امار رو وم 
إلا رمضان. وقال وأما أنا فأصوم وأفطر فمن رغب عن ستتى 
فليس مني). 

#وقال » رسول اللَهَدةٍ لعبد الله بن عمرو «هلا صام من 
صام الأبد» أى لآ صام من صام الدهر دعاء عليه . وإن كان 
معناه الخبر. أخبر عنه أنه لم يصم . وإذا لم يصم شرعاً فكيف 
يكتب له ثواب فلمسلم من حديث أب قتادة «لا صام ولا أفطر) 
وللترمذي «لم يصم ولم يفطر) أي 1 يحصل له أجر الصوم 
مخالفته . ولم يفطر لأنه أمسك. فثبت كراهته من وجوه. 

وقد حكميلةٍ بأن صوم يوم وإفطار يوم أفضل الصيام . 
ولاقتضاء العادة بالمشقة والتقصير في حقوق أخرى حث الشارع 
عليها فيجب مراعاتها. قال الشيخ والصواب أن الأولى ترك 
صيام الدهر أو كراهته. وقال ابن القيم وكيف يكون أفضل 
الصيام مع قوله «لاا صام من صام الأبد» وقوله «أفضل الصيام 
صيام داود» وهذا نص صحيح صريح رافع للاشكال. يبين أن 
صوم يوم وفطر يوم أفضل من سرد الصوم مع أنه أكثر عملا. 
وهذا يدل على أنه مكروه. لأنه إذا كان الفطر أفضل منه 1 
يمكن أن يقال بإباحته واستواء طرفيه . 

ا 


#ولسلم عن عائشة» رضي الله عنها قالت #أهدي لنا 
حيس» بفتح فسكون طعام يتخذ من التمر والأقط والسمن. 
وقد يجعل عوض الأقط: الدقيق والفتيت #فقال أرينيه فلقد 
أصبحت صائاً فأكل» وفي لفظ قال طلحة فحدثت مجاهدا مبذا 
الحديث فقال تلك بمنزلة الرجل يخرج الصدقة من ماله فإن شاء 
أمضاها وإن شاء أمسكها. ورواه النسائى عن عائشة مرفوعاً 
إلى النبي يكِ. وني لفظ له قال. «يا عائشة إنما منزلة من صام في 
غير رمضان أوفى التطوع بمنزلة رجل أخرج صدقة من ماله فجاد 
منبا بما شاء فأمضاه» . 

قال الموفق وغيره لو نوى الصدقة بمال مقدر وشرع في 
الصدقة فأخرج بعضه لم يلزمه الصدقة بباقيه إجماعا. وكذا 
القراءة والأذكار بلا نزاع وعن أم هانء قالت دخل علي 
النبي كَكْةِ وأنا صائمة فأتي بإناء من لبن فشرب ” ثم ناولني فشربت 
فقلت إن كنت صائمة ولكنى كرهت أن أرد 0 فقال «إن 
كاي نما كدان فاقضي توما فكائهه بوإن كان من غيرة 
فإن شئت فاقضي وإن شئت فلا تقضي رواه أحمد وغيره. 

«وقال» النبي كلِةِ «لأم هانىء» بنت أبي طالب بن 
عبد المطلب ابنة عم النبي يك .. وعاشت بعد علي رضي الله عنب) . 
وذلك أنه دخل عليها فدعا بشراب ثم ناولها فشربت قالت إن 
كنت صائمة فقال #الصائم المتطوع أمير نفسه» أو أمين نفسه 
#إن شاء صام»* ومضى في صيامه #وإن شاء أفطر رواه 
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الترمذى * وقال فيه مقال. ورواه أبو داود وابن ماجه وصححه 
أحمد. قال الترمذي والعمل عليه عند بعض أهل العلم من 
أصحاب النبي يك وغيرهم أن الصائم المتطوع إذا أفطر فلا 
قضاء عليه إلا أن يحب أن يقضيه وهو قول سفيان وأحمد 
وإسحاق والشافعي . 


ودلت هذه الأحاديث على جواز الفطر للمتطوع. وعدم 
وجوب القضاء. وهو مذهب جمهور أهل العلم . لجواز فطره . 
ولأن القضاء ء يتبع المقضي عنه. فإذا لم يكن واجباً لم يكن 
القضاء 00 وقال مالك وأبو حنيفة لا يجوز له الفطر. وإن 
أفطر لزمه القضاء . واستدلوا بما روآه الدارقطني والبيهقي من 
حديث عائشة . وأقضي 55 مكانه. وعمومات أخر. وقال 
أحمد خبر عائشة ئشة لا يثبت. ولا يقضي من أفطر لعذر لا صنع له 
فيه إجماعاً. 


غريق ونحوهما. ويحرم خروجه منه بلا عذر. قال المجد وغيره 
لا نعلم فيه خلافا. وكذا من دخل في واجب موسع كقضاء 
رمضان ومكتوبة أول وقتها وغير ذلك كنذر مطلق وكفارة يجوز 
تأخيرها بلا عذر اتفاقاً. فيستحب إلتمام النفل 527ص 
من خلاف من أوجبه. ولعموم (ولا تبطلوا أعمالكم) وإن 
قضاأه ه فحسن . فإن الخروج من الخلاف مستحب بلا خلاف . 
ولأن به تكمل العبادة وذلك مطلوب شرعا. 
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أي في بيان ما يكره صومه ويحرم صومه . وما يتعلق بذلك . 


#عن أبي هريرة أن رسول اللْهكيِةٍ قال لا تقدموا رمضان»* 
أي لا تستقبلوا رمضان. وفي السنئنٍ «ولا تستقبلوا الكدهد 
استقبالاً) #بصوم يوم أو يومين» أي نقد مظلقا ل نجر به عادة . 
لأن الحكم علق بالرؤية. فمن تقدمه بيوم أو يومين فقد حاول 
الطعن في ذلك الحكم . 

«إلآ أن يكون رجل يصوم صوماً4 أي معتاداً كالاثنين 
والخميس . أو كان عليه قضاء أو نذر أو كفارة #فليصمه# قال 
الترمذي العمل على هذا عند أهل العلم كرهوا أن يتعجل 
الرجل بصيام قبل دخول رمضان. واقتصركية على يوم أو 
يومين لأنه الغالب فيمن يقصد الاحتياط لثلا يتخدذ ذريعة إلى 
أن يلحق بالفرض ما ليس منه كما نبى أن توصل صلاة بصلاة 

فأما إن وافق عادة فلا يكره اتفاقاً. لأنه اعتاده وألفه وليس 
ذلك من استقبال رمضان في شيء أو كان 'موصولا بصيام أيام 
قبله لم يكره لما يأتي. أو كان قضاء أو نذراً أو كفارة فإنه يجب 
صومه. ومنع بعض الشافعية من صوم النصف الأخير من 
شعبان مستندين إلى ما رواه العلاء عن أبيه عن أبي هريرة 
مرفوعاً «إذا انتتصف شعبان فلا تصوهوا وقال أحمد وابن معين 
متكر. 
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وذهب الجمهور إلى استحبابه لما تقدم من الحث على صياء 
شعبان وقال الشيخ لا يكره صوم العشر الأخير من شعبان عند 
أكثر أهل العلم . 

#وعنه أن رسول اللْهيَكةٍ قال لا تخصوا يوم اال جمعة نضيام 
من بين الأيام * لكونه عيدنا أهل الإسلام . فيكره إفراده اتفاقاً. 
إلا ما روي عن مالك . وعن على من كان منكم متطوعاً من 
الشهر فليصم يوم الخميس ولا يصم يوم الجمعة. فإنه يوم 
طعام وشراب وذكر لله. فيستحب فطره ليكون أعون على هذه 
الوظائف وأدائها. بنشاط وانشراح لها وتلذذ من غير ملل ولا 
سامة ولأنه يوم عيد الأسبوع. 


3 لا أل يكون في صوم يصومه أحدكم # أن يكون يصوم 
يوم ويفطر يوماً أو وافق يوم عرفة أو يوم عاشوراء أو نذراً أو 
قضاء ونحوه لم يكره. قال الوزير اتفقوا على كراهته إلا أن 
يوافق عادة والحديثان #متفق عليه|# من غير وجه. 


«ولهما» أن رسول اللْهككٍِ قال «لا يصومن أحدكم يوم 
الجمعة أي وحده») إلا أن يصوم م قله أو وي بعده» وفي 
لفظ إلا «وقبله يوم أو بعده يوم) ولأحمد يوم ال جمعة يوم عيد 
فلا تجعلوا يوم عيدكم يوم صيامكم «إلا أن تصوموا قبله أو 
بعده) وله عن ابن عباس «لا تصوموا يوم الجمعة وحده) وله 
عن جنادة الأزدى دخلت على رسول اللهكية في يوم جمعة في 
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سبعة من الأزد وهو يتغدى فقال «هلموا إلى الغداء) فقلنا إنا 
صيام . فقال «أصمتم أمس» قلنا لا. قال «افقتصومون غدا» قلنا 
ا. قال «فافطروا» فأكلنا معة . وللبخاري عن جويرية لحوه , 


فيتعين القول بكراهة صومه وحده إلا ويوم قبله أو 
بعده. وإلاا وجب فطره ومالك معذور. قال الداودي لم 
5 الحديث. ولو بلغه لم يخالفه. ففي الصحيحين سئل 
ا و ١‏ نمى النبي َكل عن صوم يوم الحمعة. قال نعم . 
وللبخاري أن يفرد بصوم. وحكى ابن المنذر وغيره عن علي 
وغيره المنع من صومه وحله .وقال ابن حزم لا نعلم لهم مخالفاً في 
الصحابة . 


لذريعة اتخاذ شرع لم يأذن به الله من تخصيص زمان أو مكان لم 
يخصه الله ى) وقع من أهل الكتاب ويكره إفراد قيام ليلتها 
باتفاق أهل هل العلم . ولسلم وغيره رلا تخصوا ليلة ال جمعة بقيام 
من بين ) الليالي) وفيه دليل على كراهة الصلاة التي تسمى 
الرغائب . وفي قوله رالا أن يصوم 5 قمله أو بعذه) وبحوه 4 
صيام يوم العيية ويوم |الجمعة أو البسية والأعود لا يكره ه وهو 
إجماع. 

5 عليكم) وقال مالك متكر 5 منسوح . . وقال 
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الشيخ شاذ أو منسوخ . واختار هو وغيره من المحققين أنه لا 
يكره صومه منفردا . وأنه قول أكثر العلماء. لقول أم سلمة أكثر 
ما كان رسول اللهيَكةٍ يصوم من الأيام يوم السبت ويوم الأحد 
وكان يقول «إنهما يوما عيد للمشركين فأنا أريد أن أخالفهم) 
صححه ابن خزيمة وغيره. وللترمذي عن عائشة كان يصوم من 
الشهر السبت والأحد والاثنين. ومن الآخر الثلاثاء والأربعاء 
والخميس . 


ويكره صوم النيروز والمهرجان وكل عيد للكفار. أو يوم 
يفردونه بالتعظيم لا فيه من موافقة الكفار في تعظيمها. قال 
عبدالله بن عمر من صنع ببلاد الأعاجم نيروزهم ومهرجانهم وتشبه 
هم حتى يموت حشر معهم. قال الشيخ وغيره ما لم يوافق عادة 
أو يصمه عن نذر ونحوه . قال وكذلك يوم الخميس الذي يكون 
ف اخر صومهم يوم عيد المائدة . ويوم الأحد الذي يسمويه يوم 

وقال لا يحل للمسلمين أن يتشبهوا مهم في شيء مما يختص 
بأعيادهم . لا من طعام ولا من لباس ولا افتسا:. ولا إيقاد 
نيران ولا تبطيل عادة من معيشة أو عبادة أو غير ذلك . ولا 
ذلك . ولا مكين العينان: وبحوهم من اللعس التي ف 
الأعياد. ولا إظهار زينة . وبالجملة ليس لهم أن بخصوا أعيادهم 


يف 


بشيء من شعائرهم. بل يكون يوم عيدهم عند المسلمين 


هذه الأمور. لما فيها من تعظيم شعائر الكفر. وقد اشترط عمر 
. والصحابة وسائر أئمة المسلمين أن لا يظهروا أعيادهم في ديار 
رطانة الأعاجم . ولا تدخلوا على المشركين قُْ كنائسهم يوم 

وإذا كان كذلك فكيف بمن يفعل ما يسخط الله به عليهم 
نما هو من شعائر دينهم . قال غير واحد من السلف في قوله تعالى 
(والدين لا يشهدولن الزور) قال أعياد الكفار. وف المسئك 


والنمتن بومرن لقره يلون لهو عدبي اليس هذا من ليذ وان[ 
وإن كان في العادة. فكيف با هو أبلغ من ذلك؟. 


#ؤوعن عمار» بن ياسر رضي الله عنه أنه قال لإمن صاء 
اليوم الذي يشك فيه»* هل هو من رمضان أو من شعبان كأن 
يحول يكيم وبينة كيم آر قار أو يتحدث الناسن فيه برؤية و[ 
للحت وريه أو ديد واحد فردت شهادته. أو فاسقا فأكثر 
فردت و فقد عصى أبا القاسم كَل #4 كنيته وله . لآنه هو يقسم 
بين عاد الله أحكامه زمانا ومكاناً وغير ذلك . ونمى في حياته أن 
يتكنى بها غيره # رواه الخمسة وصححه الترمذي * وقال 
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الغول علسعده أكثر اهل العلم...ووواه البيقارى 'تعليها جوم 
أن الصحابي لا يقول ذلك من قبلٍ رأيه . فحكمه الرفع . قال 
ابن عبد البر هو مسد عندهم اتفاقاً لت املد اي 
لفظا مرفوع حكم]. 


وقال ابن عبد البر نهى يكل عن صوم يوم الشك اطراحاً 
لأعمال الشنك, هذا أصل عظيم من أصول الفقه أن لا يدع 
الإنسان ما هو عليه من الحال المتيقنة إلا بيقين في انتقالها. وقال 
الشيخ هو يوم شك أو يقين من شعبان. ينبى عن صومه بلا 
توقف . لأن الأصل والظاهر عدم الهلال. فصومه تقدم لرمضان 
بيوم. وقل : نمى النبي ولد عن صومه . وأصول الشريعة أدل على 
هذا القر لمعا حل شه إن اللشكوك في وجوبه لا يجب فعله 
ولا يستحب . بإ متحي تر كد الحتياطا . 


وعن أحمد تحريمه وفاقاً لمالك وأبي حنيفة والشافعي. 
واختاره الشيخ وجمهور المحققين من أصحاب أحمد وغيرهم . 
وهو ما دلت عليه الأحاديث الصحيحة المتواترة . منها النمى عن 
تقدم رمضان بيوم أو يومين. وللخمسة عن ابن 0 «فإن 
حال بينكم وبينه سحاب فاكملوا العدة ثلاثين. ولا تستقبلوا ‏ 
الشهر استقبالا» ومنها الأحاديث الصحيحة الصريحة بالنبي عن 
صيامه كقوله «فإن غم عليكم فاكملوا العدة ثلاثين») وهيى 
مستفيضة من غير وجه. والأمر بالشيء نبي عن ضله. ولما فيه 


52_36 


من الزيادة ف الفرض . ويستئى القضاء والنذر والعادة على ما 


فائدة: كره الوصال بعض أهل العلم لما في الصحيحين 
أنهيةٍ نمى عن الوصال فقالوا إنك تواصل فقال «إني لست 
مثلكم إني أطعم وأسقى) ولا يحرم لأنه نمى رق 
بهم. وقيل يحرم حكاه ابن عبد البر عن الجمهور. ولا يبطل 
الصوم حكاه الموفق إجماعا . ولا يكره إلى السحر لا في الصحيح 
«فأيكم أراد أن يواصل فليواصل إلى السحر» وتركه أولى محافظة 
على الاتيان بالسنة في تعجيل الفطر. وتقوية البدن على 
العادة . 


#وعن أبي سعيد» الخدري رضي الله عنه #نبى ‏ رسول 
اللَهيئِةٍ عن صيام يومين»* من أيام السنة. وللبخاري «لا 
صوم في يومين» ولمسلم «لا يصح الصوم في يومين هيوم الفطر» 
وهو عيد الفطر «ويوم النحر» وهو يوم عيد الأضحى «إمتفق 
عليه» وما عن أبي عبيد قال شهدت العيد مع عمر رضي الله 
عنه فصلل ثم انصرف فخطب الناس فقال: إن هذين يومين 
نبى رسول اللْهيةٍ عن صيامه| يوم فطركم من صيامكم . 
واليوم الآخر تأكلون فيه من نسككم . 


فأشار إلى العلة في وجوب فطرهما بالفصل من الصوم 
وإظهار تعمأمه وحله بفطر ما بعذه . ليد وقفت العبادة عن 


505 


غيره. لثلا يكون ذريعة إلى الزيادة في الواجب. كا فعل 
بالنصارى. وأكده الشارع باستحباب تعجيل الفطر. وتأخير 
السحور. واستحباب تعجيل الفطر يوم العيد قبل الصلاة. 
والاخر لأجل النسك المتقرب بذبحه ليؤكل منه. ولو شرع 
صومه لم يكن لمشروعية الذبح فيه معنى . فعبر عن علّة التحريم 
بالأكل من الفا لأنه يقارم النيدو .ولا فى نوها رد 
الإعراض عن ضيافة الله تعالى لعباده. 


قال النووي وغيره أجمع أهل العلم على تحريم صومههما عن 
نذر أو تطوع أو كفارة أو غير ذللك: ولو نذر صومه)| متعمذا. 
ولا ينعقد عند الجمهور. ولا يلزمه قضاؤهما. لقوله ولا نذر في 


معصية) . 


با 


#وللبخاري عن ابن عمر لم يرخص * يعني النبي كه «في 
أيام التشريق أن يصمن» وهي ثلاثة بعد يوم النحر. سميت 
دلق لتشريق: الناس. مدوم الأعتاحي .انها وهو تيده 
ونشرها في الشمس . وهي الأيام المعدودات ولمسلم من حديث 
نبيشة «أيام التشريق أيام أكل وشرب وذكر لله» ولأحمد نحوه من 
حديث أي هريرة وعد «أمرق رسول الل ل أن أنادي أياه 
مئى أيام أكل وشرب ولا صوم فيها) . 

وللخمسة من حديث عقبة وللبزار من حديث ابن عمر 
«أيام لسرن أيام أكل وشرب وصلاة فلا يصومها أحد») 
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ولأحمد عن أنس وان اليا أ واي الفطر 
ويوم النحر وثلاثة أيام التشريق. وحكي أن النبي عن صومها 
متواتر. وقال الوزير وغيره أجمعوا على كراهة صيام أيام 
التشويق . ومن قصده نفلا فقد عصى الله . ولى يصح له إلا أبا 
حنيفة فقال ينعقد مع الكراهة. ولعل من رخص في صيامها أنه 
لم يبلغه النبي. قال المجد أو تأوله على أفرادها. كيوم 
الكيلت):.: 


ولا من / يجد اهدي » افيصوم ١‏ ا فيها إذا ل يصمها 
59 وعموم الآية. وهو مذهيب أحمد ومالك والشافعي قِ 
القديم . وعن أحملد له جور وحكي اتفاقاً خبر ((همي أيام أكل 
وشرب» والحديث يدل على الجوازء فإن حمل المطلق على المقيد 
وعائشة أنها قالا الصيام لمن تمتع بالعمرة ال الح زا يرم هرق 
فإن لم يجد هديا ولمى يصم صام أيام منى . 


وهذه الصيغة لما حكم الرفع. وأخرجه الدارقطني 
والطحاوي بلفظ «رخص رسول الهكئِةٍ للمتمتع إذا لم يجد 
المدي أن يصوم أيام التشريق» وإن كان فيه مقال. فأصله متفق 
على صحته. والقول به أقوى. فيصح صوم أيام التشريق لمن 
عدم الحدي إذا لم يصمها قبل ويأتي . 
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فصل في ليلة القدر 
أي في بيان فضل ليلة القدر والحث على قيامها. وتحريها في 
أوتار العشر الأخير. وما يتعلق بذلك. قال تعالى : ليلة 
القدر» أي العمل الصالح في ليلة القدر «#خير من * العمل في 
#ألف شهر» ليس فيها ليلة القدر وروي أنهي أري أعمار 
الناس قبله فكأنه تقاصر أعمار أمته أن يبلغوا من العمل الذى 
بلغ غيرهم في طول العمر. وقيل ذكر له رجل من بني إسرائيل 
حمل السلاح في سبيل الله ألف شهر فعجب هو والمسلمون من 
ذلك وتمنى ذلك لأمته . فقال «يا رب جعلت أمتي أقصر الأمم 
أعمارا وأقلها عملاً» فأعطاه الله ليلة القدر خير من ألف شهر. 
وسبوسة» ليلة القدر لآن فيها تقدير الأمور والأحكام 
والأرزاق والآجال وما يكون في تلك السنة إلى مثلها من السنة 
لمقبلة . قال تعالى (فيها يفرق كل أمر حكيم) والمراد التقدير 
الخاص لا العام. فإن الله قدر المقادير قبل أن يخلق السموات 
والأرض . وفيل لعظم قدرها وخيرده عند الله . كقوله (إنا 
أنزلناه ف ليلة مباركة). 
وقال في هذه السورة تنويها بشرفها (إنا أنزلناه) يعني 
قرا" م 00-8 من 2 عن إلى يد الدنيا 
ا ببمحسب ب 0 0 ما ليلة القدر) أي : , 
1 


شيء يبلغ درايتك قدرها ومبلغ فضلها وعظم قدر الطاعات 
فيها. وهذا على سبيل التعظيم لما والتشويق إلى خيرها. وهي 
أفضل الليالي على الإطلاق. وأفضل الأيام يوم الجمعة. ويوم 
النحر أفضل أيام العام. وقيل يوم عرفة. 

ثم قال: (تنزل الملائكة) تعظيأ] لكثرة بركتها (والروح) 
جبرائيل عليه السلام والملائكة عليهم السلام يتنزلون مع تنزل 
البركة والرحمة والمغفرة. كما يتنزلون عند تلاوة القران. 
ويحضرون حلق الذكر. ويضعون أجنحتهم لطالب العلم . 
(فيها) أي تنزل في ليلة القدر (من كل أمر) أي بكل أمر من 
الخير والبركة (سلام) على أولياء الله وأهل طاعته يصلون 
ويسلمون على كل عبد صالح قائم أو قاعد يذكر الله عز وجل 
(هي) يعني ليلة القدر سلامة وخير (حتى مطلع الفجر) أي 
يدوم ذلك السلام والخير إلى مطلع الفجر. ولأحمد عن أبي 
هريرة أن رسول الله كَكلِةِ لا حضر رمضان قال «قد جاءكم شهر 
رمضان شهر مبارك فرض الله عليكم صيامه تفتح فيه أبواب 
الجنة وتغلق فيه أبواب الجحيم وتغل فيه الشياطين فيه ليلة خير 
ألف شهر من حرم خيرها فقد حرم» ونقل جمع من أهل 
المذاهب أنها خاصة ببذه الأمة. 

#وعن أبي هريرة أن رسول اللهوكة قال من قام ليلة 
القدر» بالتهجد فيها والصلاة والذكر والدعاء والفكر. وهذا 
صيغة ترغيب وندب دون إيجاب . وأجمعت الأمة على استحبابه 


و 


لل ا ا . وقيل أكثر الليل. وليس 
عق «اتتق لقيلف لز لجنيا 4 للرانيا عاق الل لا ري إل 
الله وحده لا يريد رؤية الناس ولا غير ذلك مما يخالف الإخلاص . 


#غفر له ما تقدم من ذنبه» متفق عليه . زاد أحمد وما تأخر» 
أي من ذنبه. وله عن عبادة «من قامها ابتغاءها ثم وقعت له 
غفر له ما تقدم من ذنبه وما تأخر» وللنسائي من حديث قتيبة 
«غفر له ما تقدم من ذنبه وما تأخر» قال الحافظ وإسناده على 
شرط الصحيح . أي يقوم يصلى ويقرأ ويرغب إلى الله في الدعاء 
والمسألة. لعله يوافقها. 


فقد كانْكيِةٍ يتهجد في ليالي رمضان. ويقرأ قراءة مرتلة لا 
يمر بآية فيها رحمة إلا سأل ولا بأية فيها عذاب إلا تعوذ. فجمع 
بين الصلاة والقراءة والدعاء والتفكر. وهذا أفضل الأعمال في 
ليالليى العشر وغيرها. وقيامها يكفر الذنوب لمن وافقت له شعر 
بها أو لم يشعر. وهي باقية لم ترفع للأخبار المتواترة بطلبها. 


#وعن عائشة أن رسول اللهكئٍِ قال تحروا» أي اطلبوا 
#ليلة القدر في العشر الأواخر من رمضان* قال ابن عباس دعا 
عمر أصحاب رسول اللْهكَلِةِ فسألهم عن ليلة القدر فأجمعوا على 
أنها في العشر الأواخر. وتقدم الحث على قيام العشر الأواخر من 
رمضان. وأنهكئٍِ كان يجتهد فيها ما لا يجتهد في غيرها. 
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ويعتكفها هوونساؤه. وفي الصحيحين عن أبي سعيد أن رسول 
الله يك قال «اعتكفت الأول التمس هذه الليلة ثم الأوسط ثم 
أتيت فقيل لي إنها ماري باس عي 
فليعتكف» فاعتكف الناس معه. وقالت عائشة «كان إذا دخل 
العشر شك متزرة: واحنا ليله وأيقظ أهله)» حتى قال بعض 
السلف (فالآن باشروهن وابتغوا ما كتب الله لكم) إنه 
طلب ليلة القدر. والمعنى أن الله لما أباح ميباشيرة: النساء: فى ليالى 
الصيام . أمر مع ذلك بطلب ليلة القدر لثلا يشتغل المسلمون في 
طول ليالي الشهر بالاستمتاع المباح فيفوتهم طلب ليلة القدر. 


فأمر مع ذلك بطلب ليلة القدر بالتهجد من الليل 
خصوصا في الليالي المرجوة فيها. فمن ههنا كان يصيب من 
أهله في العشرين من رمضان ثم يعتزل نساءه ليتفرغ لطلب ليلة 
القدر في العشر الأواخر فيعتكفها قطعاً لأشغاله وتفريغاً لباله 
وتخلياً لمناجات ربه وذكره ودعائه. 

#وللبخاري عنها» أن رسول اللَهككِ قال تحروا ليلة القدر 
في الوتر منها4 أي من العشر الأواخر من رمضان. ولمسلم 
عن ابن عمر وأحمد عن علي وغيره. وهي أكد عند جمهور 
العلماء. قال الشيخ فعلى هذا إن كان الشهر تاماً فكل ليلة من 
العشر وتر إما باعتبار الماضي كإحدى وعشرين. وإما باعتبار 
البافي كالثانية. وإن كان نافض فالأوتار باعتار البافي موافقة 
ها باعتبار الماضي . 


وإذا كان الأمر هكذا فينبغي أن يتحراها المؤمن في العشر 
الأخير كله. كما قالعلة «تحروها في العشر الأواخر» وللبخارى 
عن ابن عباس «وفوغا «التمسوها في العشر الأواخر من 
رمضان. ليلة القدر في تاسعة تبقى في سابعة تبقى في خامسة 
تبقى ) وفي رواية «سبع يمضين أو.ي سبع يبقين) . 


ومسلم من حديث أبي سعيد «أبينت لي فنسيتها فالتمسوها 
في العشر الأواخر من رمضان. التمسوها في التاسعة والخامسة 
والسابعة» قيل لأبي سعيد ما التاسعة والخامسة والسابعة قال إذا 
مضت إحدى وعشرون فلتي تليها اثنتادن وعشرون. فهي 
التاسعة. فإذا مضت ثلاث وعشرون فالتى تليها السابعة. فإذا 
مضت حمس وعشرول. فالتي تليها الخامسة. وللترمذي 
وصححه من حديث أبي بكرة «التمسوها في تسع بقين أو مس 
بقين أو نلاث بقين أو اخر ليلة» فدلت هذه الأحاديث عل أن 
أرجى وجودها ني تلك الليالي . 


#وهما من حديث ابن عمر» أن رسول اللْهكَقِةٍ قال #من 
كان متحربها» . أي من كان ملتمساً لليلة القدر طالباً جزيل 
الثواب فيها ‏ فليتحرها في السبع الأواخر ) وذلك أن رجالا 
من أصحاب النبي ِِ أروا ليلة القدر في المنام في السبع 
الأواخر. فقال «أرى رؤياكم قد تواطأت) ولسلم قال 
«التمسوها في العشر الأواخر فإن ضعف أحدكم أو عجز فلا 
يغلب على السبع البواقي» ولأحمد من حديث أبي ذر «التمسوها 


م 


#ولأحمد» من حديث ابن عمر أن رسول اللهيكيةٍ قال 
#نحروها ليلة سبع وعشرين» وفي رواية «من كان متحربها 
فليتحرها ليلة سبع وعشرين» ولمسلم عن أبي بن كعب قال والله 
إني لأعلم أي ليلة هي الليلة التي أمرنا رسول الله يك بقيامها . وهي 
ليلة سبع وعشرين. وفي لفظ كان يحلف على ذلك. ويقول 
بالآية والعلامة التي أخبرنا بها رسول اللهككل. وله عن ابن 
عباس فرفوعا : عليك بالسابعة وإسناده على شرط الصحيح . 
وله عن معاوية ليلة القدر ليلة سبع وعشرين . وصححوا وقفه. 


ويويده أنه وكليد قام مهم في السابعة إلى اخر الليل حتى خشوا 
أن يفوتهم 0 ٠‏ وجمع لوي الناس . م 
السلف الملائكة قُْ المواء طائفين دالبيت الحرام. ندل 
بالسواد يرك 07 اغيم سعفه كو 7 ا 
فيرى أنوارها. ا وفل يمتح 
الله على قلبه من المشاهدة ما يتبين به الأمر. 

وإن وقع ليلة جمعة في وتر منها فهي أرجى من غيرها. ولم 
ذلك والله أعلم ليجتهد المؤمن في طلبها في هذه الليالي 
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الشريفة. كل ليلة يجد في العبادة طعمأ في إدراكها. يقول في كل 
ليلة هذه الليلة ليلة القدر. واجتهادهيقة في هذه الليالي العشر 
زافكانه نن الل جه الس ل هل لق نونك تراك 
أرجحها أنها في وتر العشر الأواخر. وأرجاها عند الجمهور ليلة 
سبع وعسرين . 


#وعن عائشة قلت يا رسول الله أرأيت إن علمت أي ليلة 
ليلة القدر ما أقول فيها؟»* استفهام استرشاد أي : ما أقول فيها 
من الدعاء الجامع إقال قولي اللهم إنك عفو» العفو عفو الله 
عن خلقه . والصفح عن الذنوس. وترك مجحازاة المسىء. والمحو 
من عفت الريح الأثر إذا درسته. فكان العاقي عن الذنب يمحوه 
بصفحه عنه #تحب العفو» التجاوز عن الذنوب #فاعف 
عني4 تجاوز عني فلا تؤاخذني بجرمي واستر علي ذنبي وأكفني 
عذابك واصرف عني عقابك رواه أحمد والنسائي وابن ماجه 
و#صححه الترمذى » والحاكم وغيرهما . 


وللنسائي من حديث أبي هريرة مرفوعاً «سلو الله العفو 
والعافية والمعافاة الدائمة فيا أوتي أحد بعد يقين خيراً من 
معافاة» فإن الشر الماضى يزول بالعفو والحاضر بالعافية. 
والمستقبل بالمعافاة لتضمنها دوام العافية ويكثر من الدعاء 
والاستغفار فيها لأن الدعاء فيها مستجاب ويذكر حاجته في 
دعائه الذى يدعو به تلك الليلة. 


ينا 
7 “لعج ؟ / شرح أصول الأحكام 


العكوف لغة لزوم الشيء والاحتباس والمكث والمقام . 
واعتكف لزم المكان. ومنه (يعكفون على أصنام لهم) وقال 
(أنتم لها عاكفون). وشرعا لزوم المسجد لعبادة الله تعالى على 
وجه مخصوص. ويسمى جوارا لا خلوة. وهو سنة وقربة 
بالكتاب والسنة وإجماع الأمة. وهو من الشرائع القديمة. وفيه 
من القرب المكث في بيت الله . وحبس النفس على عبادة الله . 
وقطع العلائق عن الخلائق للاتصال بخدمة الخالق. وإخلاء 
القلب من الشواغل عن ذكر الله . 


والتحلي بأنواع العبادات المحضة من الفكر والذكر وقراءة 
القران والصلاة والدعاء والتوبة والاستغفار إلى غير ذلك من 
أنواع القرب . وفي الحديث «المعتكف يعكف الذنوب ونجرى لَه 
من الحسنات كعامل الحسنات كلها وأعقب الصوم اقتداء 
بالكتاب العزيز. فإنه تعالى نبه على ذكر الاعتكاف بعد ذكر 
الصوم . وفي ذكره بعده إرشاد وتنبيه على الاعتكاف ف 
الصيام أو ني اخر شهر الصيام . ى] هو ثابت من فعل رسول 


#قال تعالى: ولا تباشروهن» أي لا تجامعوهن ولا 
تقربوهن #وأنتم عاكفون» أي معتكفون في المساجد» أي ما 


عاكن 


بالمباشرة هنا الجماع ودواعيه من تقبيل ومعانقة ونحو ذلك . 
واتفق أهل العلم على أن الوطء في الاعتكاف محرم هذه الآية 
والأخبار. وقال ابن كثير وغيره هو الأمر المتفق عليه عند العلماء 
أن المعتكف يحرم عليه النساء ما دام معتكفاً في مسجد. ولو 
ذهب إلى منزله لحاجة فلا يحل له أن يلبث فيه إلا بمقدار ما 
يفرغ من حاجته تلك. وليس له أن يقبل امرأته ولا أن يضمها 
إليه ولا يشتغل بشي ء سوى اعتكافه اه . 


وأجمع أهل العلم على فساد الاعتكاف بالجماع فيه . سواء 
موي سوس باصي 000 
يفسد عند أكثر أهل العلم. ولا تحرم المباشرة دون الفرج بلا 
شهوة اتفانا . 1 عائشة كانت ترجله. وحكى ابن عبد البر 
وغيره الإجماع على أنه لا يجوز إلا في مسجد يجمع فيه. وحكي 
عن بعض الالكية وبعض الشافعية في كل مسجد. وقد وصف 
تعالى المعتكف بكونه في المسجد وأمر بتطهيره له والنبى يَكهِ كان 
يعتكف في مسجله . / 


قال تعالى (تلك حدود الله) يعني الأحكام التى ذكرها في 
الصيام والاعتكاف أي ما منع الله منهبا. وما أباحه إفلا تقربوها 
كذلك يبين الله اياته للناس لعلهم يتقون) ينتهون فينجون من 
العذاب. وفي هذه الآية. وقوله (وطهر بيتى للطائفين والعاكفين 
والركع السجود) دلالة واضحة على أن الاعتكاف من أفضل ما 


ا 


يتقرب به العبد إلى الله عز وجل . 


وعن عائشة كان رسول الله كَةِ يعتكف »* أي يلزم 
المسجد ويقيم فيه بنية الاعتكاف #العشر الأواخر من رمضان 
حتى توفاه الله وما عن ابن عمر كان رسول اللْهككٍ يعتكف 
العشر الأواخر من رمضان. ولمسلم قال نافع وقد أراني عبد الله 
المكان الذي كان يعتكف فيه رسول اللهيَكئة . ولأحمد والترمذي 
وصححه عن أنس أن رسول اللْهيَِةٍ كان يعتكف العشر 
الأواخر من رمضان . 


ثم اعتكف أزواجه»#يَلةٍ #من بعده» أي من بعد وفاته 
ب و ل 7 
وجه تما يدل على مشروعية الاعتكاف . واتفق عليه أهل هل العلم . 
وقال أحمد لا أعلم عن أحد من العلماء ء خلافا أنه مسئنون. ودل 
على استحباب المداومة عليه في العشر الأواخر تخصيصه بالمداومة 
عليه فيها. لطلب ليلة القدر. وأنه لم ينسخ بل استمر عمل 
السلف به. ودل على أن النساء كالرجالٍ في الاعتكاف . 


ولا خلاف في عدم وجوبه. لأنه لم يأمر به أصحابه. وفي 
الصحيحين وغيرهما «من أحب أن يعتكف فليعتكف» إلا إذا 
نذره ويتأكد في العشر الأواخر. ويسن كل وقت حكاه غير 
واد إماعا . فلا يختص بزمان إلا ما نمي عن صيامه 


لكان 


للاختلاف في جوازه بغعير صوم . وليس له ذكر مخصوص . ولا 
فعا اجن سو الليك ف المسحد .يه الاعتكافت» 


##وعن عمر» رضي الله عنه #أنه قال للنبي يَلْةٍ إن نذرت 
في الجاهلية #4 وهي ما كان قبل الإسلام #أن أعتكف ليلة في 
المسجد الحرام فقال أوف بنذرك متفق عليه# ففيه جواز 
الاعتكاف بغير صوم. لأن الليل ليس بوقت صوم. وقد أمره 
أن يفىء بنذره على الصفة التي أوجبها. وني رواية للبخاري 
افكت ابلكا:.بوللفارقطى من تحديف ابن عناص لسن عن 
المعتكف صوم إل أن يجعله على نفسه» وهذا مذهب الشافعي 
وأحمد والجمهور. 


واشترطه أبو حنيفة ومالك. وقال المجد والشيخ وغيرهما 
ليس فى اه لاو ا 
ولا جاع ول قياس صبيج ولا يثبت بدون ذلك. وما روي 
عن عائشة لا اعتكاف إلا بصوم فموقوف. ومن رفعه فقد 
وهم. ثم لوصح فالمراد به الاستحباب. فإن الصوم فيه أفضل 
اه. وللبخاري أن سؤال عمر كان بالجعرانة مرجعه من حنين . 
فهو رد على من زعم أن اعتكاف عمر كان قبل قبل المنع من الصيام 


بالليل. وكونه عبادة نصح ف الليل فلم شترط له الصيام 
كالصلاة . 


إن تدز يوم 1 تدخل ليلته إجماعاً. إلا ما روي عن 


ا 


مالك. وقال الخليل اليوم اسم لما بين طلوع الفجر وغروب 
الشمس. وكا لم يدخل في مسمى الليلة. وفيه أن الاعتكاف 
يلزم بالنذر. وفي اصع ((من نذر أن يطيع الله فليطعه) فهو 
عبادة يجب الوفاء به إجماعاً. حكاه الوزير وغيره. وللدارقطني 
وغيره. نذر أن يعتكف في الشرك. فدل على أن النذر من 


قن نذر الصوم والاعتكاف لزماه حكاه الورضر وعيره 
إجماعاً . وإن علقها| أو أحدهما بشرط نحو لله علي أن اعتكف 
شهر رمضان الكت ين سي لاد ري ني إل فارنا 
فله شرطه لظاهر الآية والخبر. ومتى قطعه فعليه قضاؤه حيث 
كان وها بالتتن. وإن كان تطوعا لم يلزمه شيء من التطوعات 
بالشروع فيها كى) تقدم سوى الحج والعمرة. 


ولا يجوز لزوجة ولا لقن اعتكاف بلا إذن اتفاقاً وما 
تحليلهما من تطوع وإن أذنا لما شرعا. لأنه ككِةِ أذن 
لعائشة وحفصة وزينب في الاعتكاف. ثم منعهها بعد أن دخلا 
فيه متفق عليه. ولخبر لا تصوم المرأة وزوجها شاهد إلا بإذنه . 

#وهما من حديث ابن عمر» يعني أن رسول اللهكلةٍ قال 
#صلاة في مسجدي هذا» يعنى مسجد المدينة #خير من ألف 
صلاة فيا سواه من سائر المساجد إلا المسجد الحرام * أي 


لضن 


فصلاة فيه أفضل زاد أحمد» من حديث جابر #وصلاة في 
المسجد الحرام# وهو مسجد مكة #أفضل من مائة ألف صلاة 
نيا سواة # قال انق عيك البرهو احسن حديث:روض فى ذلك 
ولأحمد من حديث الزبير مثله. وللبيهقي وغيره نحوه بسند 
حسن . وفيه «(صلاة في مسجد بيت المقدس بخمسمائة صلاة) . 


ودلت هذه الأحاديث على فضيلة هذه المساجد وميزتها على 
غيرها. فمن عينها بنذر تعينت لفضل العبادة فيها على غيرها. 
لكونها مساجد الأنبياء. ولأن الأول قبلة الناس وإليه حجهم 
والثاني أسس على التقوى. والثالث كان قبلة الأمم السالفة. 
وتقدم حديث «لا تشد الرحال إلا إلى ثلاثة مساجد المسجد 
الحرام ومسجدي هذا والمسجد الأقصى» لفضلها وشرفها على 
غيرها. 


فلا يستقيم أن يقصد بالزيارة غيرها قال الشيخ والحويني 
من نذر إتيان غيرها لصلاة أو غيرها لم يلزمه غيرها. لأنه لا 
فضل لبعضها على بعض . ومن نذر الاعتكاف أو الصلاة في 
الأفضل لم يجزئه فيا دونه فمن نذره في المسجد الحرام لم يجزئه 
في سوأه من سائر المساجد. ومن نذره قْ مسحل النبي ل 
أجزأه فيه وفي المسجد الحرام . ومن نذره قْ الأقصى أجزأه فيه 
وفيها . 
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ولأبي داود وغيره عن جابر أن رجلا سأل النبي يك يوم 
الفتح: إني نذرت إن فتح الله عليك مكة أن أصلي في بيت 
المقدس فقال «وصل ههنا) فسأله فقال وصل ههنا» فسأله فقال 
«شأنك إذأ» ومن نذره في غير المساجد الثلاثة أجزأه في كل 
مسجد يجمع فيه. قال الحافظ وغيره وإن نذر إتيان غيرها 
لصلاة أوغيرها لم يلزمه غيرها بلا خلاف . وحكاه النووي وغيره . 
واختار شيخ الإسلام في موضع : يتعين ما امتاز بمزية شرعية 
كقدم وكثرة جمع . والمراد بدون شد رحل . والقياس لزومه لكن 
ترك للخبر. ولأن الله تعالى لم يعين لعبادته موضعاً فلم يتعين 
بالنذر سوى الثلاثة لمزيتها. وقيل ومسجد قباء. لمن كان 
بالمدينة . لإتيانه عليه الصلاة والسلام إليه. ويدخل في حكم 
المسجد ظهره عند الجمهور لعموم قوله تعالى(في المساجد) 
برضم الحرطة فنه انان . ومنارته التى هي وبامها فيه منه وما زيد 
فيه منه لعموم الخبر. وقاله طائفة من السلف . واختاره الشيخ . 
وقال حكم الزيادة حكم المزيد في جميع الأحكام. فيثبت 
لَه جبيع أحكامه من المضاعفة وغيرها. وروي عن أبي هريرة 
مرفوعا «لوبني هذا المسجد إلى صنعاء كان مسجدي» وقال عمر 
لا زيد فيه لو زدنا فيه حتى يبلغ الجبانة كان مسجد رسول 
للهيكلِ . قال ابن رجب وقد قيل إنه لا يعلم عن السلف خخلاف 
في المضاعفة. وإنما خالف بعض المتأخرين ولأحمد في قصة 
الحديبية أنه كان يصلى في ال حرم . 
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قال ابن القيم وفيه كالدلالة على أن مضاعفة الصلاة بمكة 
تتعلق بجميع الحرم لا يخص بها المسجد وأن قوله «صلاة في 
المسجد الحرام» كقوله (أسرى بعبده ليلا من المسجد الحرام) 
وكان الإسراء من بيت أم هانىء اه. والمسجد الجامع أفضل 
لرجل تخلل اعتكافه جمعة. لثلا يحتاج إلى الخروج إليها فيترك 
الاعتكاف مع إمكان التحرز منه. ولا يلزم عند جمهور العلماء 
منهم أبو حنيفة وأحمد. وهو ظاهر مذهب الشافعي . وحكاه 
النووي عن مالك. لأن الخروج إليها لا بد منه كالخروج 
لحاجة. والخروج إليها معتاد. فكأنه مستثنى., وأجمعوا على 
وجوبه . 


ولا يصح إن وجبت الجماعة بالاعتكاف في) تقام فيه 
الشمعة :رحده دجوي اللجاعة 5[ انقدم... وكرم تر كي وقان 
الوزير احمعوا على أن كل مسجد تقام فيه الجماعات فإنه يصح 
فيه الاعتكاف. ومن لا تلزمه ففى كل مسجد كا معذور والمرأة. 
سوى مسجد بيتها. حكاه الي وغيره إجماعاً. إلا أن أبا 
حنيفة جوزه والسنة الصحيحة أولى بالإتباع. ولانتفاء حكم 
المسجد عنه في سائر الأحكام . 


الطشت من الدم . رواه البخاري. وسئل ابن عباس عن امرأة 


ف 


جعلت عليها أن تعتكف في مسجد نفسها ببيتها فقال بدعة. 


مكان لا يصلي فيه الرجال. ويباح لرجل منه لاعتكافه يَكلِْ في قبة . 


9 وعن عائشة »# رضي الله عنها كان »# رسول 
اللمكلةٍ «إذا أراد أن يعتكف صلى الفجر ثم دخل معتكفه»# 
متفق عليه. فدل على أن أول وقت الاعتكاف بعد صلاة 
الفجر. والحديث ظاهر في ذلك . وكانت عادتهعَكِل أنه لا يخرج 
من 0 إلا عند الإقامة . وهذا قول أحمد وإسحاق. وحمله 
بعض أهل العلم على الحواز. وأولوا الحديث فقالوا إنه دخل 
من أول الليل. ولكن إنما يخلو بنفسه ني المكان الذي أعده 
للاعتكاف بعد صلاة الصبح. ولا يخفى بعده. 


أما إن نذره كالعشر الأخير أو عشر ذي الحجة. وكشهر 
بعينه دخل معتكفه قبل الزمن المنذور اعتكافه. لأن أوله 
الغروب فيدخل عند أول جزء من الليل. وهو قبيل الغروب 
من اليوم الذي قبل نذر اعتكافه. وخبر عائشة في التطوع. 
والتطوع يشرع فيه متى شاء . واستحب أهل العلم لمن اعتكف 
العشر الأخير منه أن يبيت ليلد العيد في معتكفه ويخرج منه إلى 
المصلى. ليصل طاعة بطاعة قال أحمد هكذا حديث عمرة عن 
عائشة. وقاله مالك. وذكر أنه بلغه عن النبى كَلَةِ وأنه بلغه عن 
أهل الفضل الذين مضوا. وعن إبراهيم كانوا يستحبون ذلك . 
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5000 
ا وإن نذر اغتيكاف العشر الأخير فنة لات الشهر أجزأه 


اتفاقاً . بخلاف ما لو نذر عشرة أيام من آخر الشهر قدصن يرف 
قضى 5 اتفاقاً. وإن فاتته العشر قضاه خارج رمضان. 
لفعله عليه الصلاة والسلام فْ العشر الأول من شوال. 

والأولى من قابل لا سيا لطلب ليلة القدر. وإن نذر 
فقا كنا تابعه ولو أطلق قياف إلا قِ رواية عن 
الشافعيى. لاقتضاء ذلك. سواء كان اعتكافا أو 0 وإن 
نوى عدداً فله تفريقه. 


#ولما عنها» أنها قالت «#إنه ليدخل على رأسه» صلوات 
الله وسلامهة عليه #وهو» معتكف في المسجد فأرجله»* أي 
تمشط شعره وتنظفه وتحسنه. وفي رواية أنها كانت ترجله وهي 
حائض. وهو معتكف في المسجد. وهى في حجرتها يناوها 
رأسه . أي فتمشطه. وفيه دليل على أن من أخرج بعض بدنه 
من المسجد 1 يقدح في صحة اعتكافه. وهو اتفاق. 

وإن خرج جميعه مختاراً عمداً له منه بدّ بطل اتفاقا . وإن 
قل. وأنه يجوز للمعتكف التنظف والتطيب والحلق والغسل 
والتزين إلحاقاً له بالترجيل. والجمهور أنه لا يكره فيه إلا ما 
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يكره في المسجد. وفيه أن الحائفض طاهرة. وأن تناول المرأة 
رأس زوجها وترجيله ولس جلده بغير لذة مباح. وإنما يمنم 
مباشرتها بلذة قالت «#وكان لا يدخل البيت* إذا كان معتكفا 
«إلا لحاجة» وفي لفظ إلا لحاجة الإنسان. وفسرها الزهري 
باون والحائظل” 


وأجمع أهل العلم على استثنائها. وإلآ لم يصح لأحد 
0" لأنه لا يسلم من ذلك. وكقيء بغتة. وطهارة 
واجمة . وغسل متنجسٍ يحتاجه . لآنه في معنى البول والغائط . 
وجمعة وشهادة لزمتاه إجماعاً. ومرض يتعذر القيام معه اتفاقا . 
وقال الوزير وغيره أجمعوا على أنه يجوز للمعتكف الخروج إلى ما . 
لا بد له منه كحاجة الإنسان والغسل من الحنابة والنفير ولخوف 
:لقف ولقفاء عنة الوق هنا رحبا نولا جل الشيسن والنقاسن.» 
' وقال أبو حنيفة والشافعي وأحمد والجمهور له إتيانه بمأكل 
ومشرب لعدم من يأتيه مهما من غير أن يأكل ويشرب في بيته . 
ويجوز عند الشافعي لما فيه من ترك المروءة. ويستحي أن يأكل 
حده. وكا لا يبطل الاعتكاف فلا ينقص مدته أنه كالمسقية 
ة. لكونه إما وأعنا وإلا يسيراً مباحاً لحاجة . وقام مع صفية 

ك بيتها .. 
طولأبي داود عنهام ر رضي الله عنها قالت السنة» أي 
الطريقة المتبعة #على المعتكف أن لا يعود مريضاً» وله عنها 
«كان يمر بالمريض وهو معتكف فيمر كما هو ولا يعرج يسأل 
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عنه). وي الصحيحين عنبها إن كنت لأدخل البيت للحاجة 
رالبوني .0 لبالرع ا باامرا 10 يليار 0 فدل 
على أنه لا يجوز للمعتكف أن يخرج من معتكفه لعيادة مريض 
ولا لتشييع الجنازة ولا لما يماثلهما من القرب ما لم يتعين عليه 
ذلك مع عدم من يقوم به. 


فلا يزور قريا بلاكسل جياد 8 يؤدييا. ولا يل 
ا وان تعون لله الخروب لب بريه #الديدة 
وشهادة لزمتاه لوجومه)| بأصل الشرع. وإن اشترط قْ ابتذاء 
الاعتكاف الخروج إلى عيادة مريض وشهود جنازة وكل قربة ل 
تعن عليه وبا لاه ين كعقناء فى كه قلف قرول قال فى 


قال إبرأهيم كانوا يستحبون للمعتكف هذه المخصال. لا 
الخروج للتجارة والتكسب بالصنعة في المسجد . ولا الخروج لا 
شاء فلا يجوز اشتراطه لأنه ينافي الاعتكاف صورة ومعنى . وإك 
خرج لا لا بد منه فباع واشترى أو سأل عن مريض أو غيره ول 
من ارينت للك جار انا يزه لالد ترايت اوكرتي 
إلى اعتكاف واجب . 


/1؟ 


ولا يمس امرأة ولا يباشرها» المراد بالمباشرة هنا الجماع 
بقرينة ذكر المس قبلها. وتقدم نقل الأجماع على ذلك. ويؤيده 
ما رواه الطبراني وغيره عن قتادة في سيم نزول الاية زول 
تباشروهن وأنتم عاكفون في المساجد) أنمم كانوا إذا اعتكفوا 
فخرج رجل لحاجته فلقي امرأته فجامعها إن شاء فنزلت الاية . 
وفضرعا: السيلة: وأجمع أهل العلم على بطلان الاعتكاف 
بالجماع. والمنع من المس بشهوة. وجوازه بدونها . 

وفي هذه الأخبار ونحوها أنه يمستحب للمعتكف اجتناب ما 
لا يعنيه من جدال ومراء . وفي الحديث «من حسن إسلام المرء 
تركه ما لا يعنيه) وإذا حسن إسلام المرء اقتضى ترك ما لا يعنيه 
كله من المحرمات والشبهات والمكروهات . وفضول المماحات 
في سائر الأوقات . وفي الاعتكاف أولى. فالمكروه في غيره أشد 
كراهة فيه حتى كره بعض أهل العلم تعليم القران لئلا تنصرف 
حمته عن تدبر القران إلى حفظه على القراء . 

فيكون قد صرف فهمه عن تدبر أسراره لنفسه إلى حفظ 
ظاهر نطقه لغيره. وإلآ فليس من عمل اللسان للمعتكف ما 
تعدل 'قراءة: القران. .واتتماعه هذ كله إقيانة إل أن 
الاعتكاف حبس النفس وجمع الهمة على نفوذ البصيرة في تدبر 
القران. ومعاني التسبيح والتحميد والتهليل والتكبير. وذكر الله 
عز وجل فكل) جمع الفكر يناسب هذه العبادة. وكل) بسط من 
الفكر ونشر من الحمة ينافيها. 
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"ارس الوا باد 


جمع منسك المتعبدات كلها . وقد غلي اطلاقها على أفعال 
الحج لكثرة أنواعها. وني المطالع مواضع متعبدات الحج. 
(وأرنا مناسكنا) المواضع التي تقصد في الحج. والأفعال التي 
تفعل هناك . كالطواف والسعي والوقوف والرمي. والحج أحد 
أركان الإسلام ومبانيه العظام . ودعائمه المخمس. وفرض من 
فروضه بالكتاب والسنة وإجماع الآمة . وهو من العلم المستفيض 
الذى توارثته الأمة خلفا عن سلف . 

رقا ابن إسحاق لم يبعث الله نبياً بعد إبراهيم إلا حج هذا 
البيت. وقال غيره ما من نبي إلا حج. ولأحمد وغيره بسند 
حسن عن ابن عباس مرفوعا «إن هذه الأمة لا تزال بخير ما 
عظموا هذه الحرمة» يعنى الكعبة «حق تعظيمها فإذا ضيعوا 
ل ا ا ل ا ير تيه 
(حنفاء لله) أي حجاجاً (قياماً للناس) عمود العالم لو ترك خرت 
السماء على الأرض . وبه كمل بناء الدين وتم بناؤه على أركانه 
الخمسة. وهو فرض كفاية كل عام على من لم يجب عليه ولو 

م 


عينا. وإنما أخروا الحج عن الصلاة والزكاة والصوم لأن الصلاة 
عماد الدين وتكرر كل يوم حمس مرات. فالحاجة إليها أشد. 
ثم ثنوا بالزكاة لكونها قرينة الصلاة في مواضع كثيرة في الكتاب 
والسنة. ولشموها المكلف وغيره. ثم الصوم لتكرره كل سنة . 
والحج في العمر مرة لكن البخاري قدم الحج على الصوم للتغليط 
في تركه. ولعدم سقوطه بالبدل . 


#قال تعالى : ولله على الناس حج البيت* بالكسر الحالة 
والهيئة. وبالفتح المرة. أي ولله فرض واجب على الناس حج 
ب. والمواط :ف منهم المسلم المكلف الحر اثفاقا . فلا 
يب على الكافر والمجنون ولا يصح منه|. ولا يجب على الصبي 
والمملوك رصخ تطوعا . ولا يسقط به الفرض. وعن ابن 
عباس مرفوعاً «أيما صبي حج ثم بلغ فعليه أن يحج حجة 
أخرى) رواه البيهقيى. ونحوه لأبي داود مرسلا. قال الشيخ 
والمرسل إذا عمل به الصحابي حجة تقاف . 


قال وهذا مجمع عليه. لأنه من أهل العبادات فيصح ولا 
يجزئه لأنه فعله قبل أن يخاطب به اه . ومن سواهم يجب عليه 
على الفور مع الاستطاعة. وحرف (على) للايجاب لا سيا إذا 
ذكر المستحق. واتبع بقوله (ومن كفر) والحج لغة القصد. 
وشرعاً قصد مكة لعمل محصوص في زمن مخحصوص . وقال 
الشيخ غلب في الاستعمال الشرعي والعرفي على حج بيت الله 


0 


وإتيانه. فلا يفهم عند الإطلاق إلا هذا النوع الخاص من 
القصد. لأنه هو المشروع الموجود كثيراً لقوله (وأتموا الحج 
والعمرة لله) وقال الجوهري تعورف استعماله في القصد إلى 
مكة للنسك. ويقال الحج حشر الخلائق من الأقطار للوقوف 
بين يدي الخالق . 


#من استطاع إليه سبيلا» من بدل من الناس. فتقديره 
ولله على المستطيع من المكلفين حج الميت. ويأتق ما روآه 
الدارقطني والبيهقي وغيرهما عن أنس قيل يا رسول الله ما 
السبيل قال «الزاد والراحلة) ولابن ماجه عن ابن عباس نحوه . 
وعن جماعة من الصحابة. وللترمذي عن ابن عمر جاء اعرابي 
8 النبي كَل فقال ما يوجب الحج قال «الزاد والراحلة» وقال 
العمل عليه عند أهل العلم . 


وقال الشيخ بعد سرد الآثار فيه هذه الأحاديث مسندة من 
طرق ومرسلة وموقوفة. تدل على أن مناط الوجوب الزاد 
والراحلة . ولآن الخطاب إنما هو للمستطيع لانتفاء تكليف ما لا ظ 
يطاق شرعاً وعقلاً. وليس شرطاً للصحة. بل متى وصل وفعل 
أجزأه. بلا نزاع. وإنما هو شرط للوجوب. قال الوزير وغيره 
أجمعوا على أن الحج يجب على كل مسلم عاقل حر بالغ صحيح 
مستطيع في العمر مرة واحدة. وأن المرأة في ذلك كالرجل . وأن 
الشرائط في حقها كالرجل. واشترط الجمهور وجود المحرم . 


١ 
عع شرع أضول الاحكام‎ 


وإذا فقد من هذه الشروط شيء لم يجب. 


#ومن كفر» سمي تاركه كافراً. فقد دل على كفره. وإذا 
دل على كفره فقد دل على اكدية ركنيته . بل أكده بعشرة أوجه 
من التأكيدات كلها تقتضي بفرضيته. وأكده بأعظم الوعيد 
والتهديد بالكفر. ثم بإخباره باستغنائه عنه فقال #فإن الله غني 
عن العالمين # وحجهم وعملهم وعن جميع خلقه. فله الغنى 
الكامل التام من كل وجه عن كل أحد بكل اعتبار. 


وأنه تعالى إنما شرع حج البيت ليشهدوا منافع لهم. لا 
ابول يه إل نجاو ] ناي الخلرق. إل من يتيده 
ويعظمه . وافتتح هذا الإيجاب بذكر محاسن الي . وعظم شأنه 
بما يدعو النفوس إلى قصده . وححه . فال (إت أول بيت وضع 
للناس للذي ببكة مباركاً وهدى للعالمين قله اناك بينات مقام 
إبراهيم . ومن دخله كان أمنأ) وكل ذلك تما يدل على الاعتناء 
به والتنويه بذكره. والتعظيم لشأنه والرفعة من قلره. 


ولولم يكن إلآ إضافته إلى نفسه الكرية بقوله (وطهر بيتي 
للطائفين) لكفى بها شرفا وفضلا . وهي التي أقبلت بقلوب 
العاليق: النفاهنا بوقنوقا إل يرورم كيف ون أوحيه وعهون أها: 
العلم على الفور بشرطه لأن الأمر يقتضي المأمور به على الفور. 
قال السدي من وجد ما يحج به ثم لم يحج حتى مات فهو كفر 
به. وعن على مرفوعا «من ملك زادا وراحلة تبلغه إلى بيت الله 


ضضر 


وم يحج فلا عليه أن يموت بهودياً أو نصرانياً» وذلك أن الله يقول 
(ولله على الناس حج البيت من استطاع إليه سبيلاً) قال 
الترمذي غريب وفيه مقال. 

وصح عن عمر أنه قال من أطاف الحج فلم يحج فسواء 
عليه الت ود أل تصيرانا: . وهم م أن يبعث إلى الأمصار بضرب 
الجزية على كل من كان عنده جدة فلم يحج ما هم بمسلمين مأ 
هم بمسلمين. ولأحمد «تعجلوا 5 الحج فإن أحدكم لا يدري 
ما يعرض له) وله م «من أراد الحج فليتعجل») وليست 
الإرادة هنا على التخيير لانعقاد الإجماع على خلافه. بل كقوله 
«من أراد الصلاة فليتوضأً» وروي «حجوا قبل أن لا تحجوا» أي 
اغتنموا فرصة الإمكان والفوز بالحصول على هذا الشعار قبل 
فواته بحادث موت أو غيره. 

ولأنه أحد مباني الإسلام فلم يجز تأخيره إلى غير وقت معين 
كبقية المباني وأما تأخيرهيلة هو وأصحابه بناء على أنه فرض 
5-5 . كما صححه القرطبي وغيره. فيحتمل أنه كان في 
آخرها. أو لعدم استطاعته. أو حاجة خوف في حقه منعه . 
وأكثر أصحابه. أو لأن الله كره له الحج مع المترافين كراة او 
لاستدارة الزمان. أو غير ذلك. ومن 37 الأقوال أنه 0 
سنة عشر. قاله إمام الحرمين وغيره. فلا تأخير عند أكثر أهل 
العلم. وجزم به غير واحد من أهل التحقيق . 

قال ابن القيم لما نزل عليه فرض الحج بادر. فإن فرضه 


ارفضن 


ينادي بذلك. وهو قول جمهور الملفسرين ' والتقدم إليه أفضل 
إجماعا. ولو حج في آخر عمره ليبس عليه إثم بالإجماع. ولو 
مات ولم يحج مع القدرة أثمَ إجماعا . وله تأخيره لمصلحة الجهاد. 

كتأخير الزكاة الواجية لانتظار قوم أصلح من غيرهم . أو تضرر 
أهل الزكاة. وتأخير الفائتة للانتقال عن مكان الشيطان. ويقدم 
النكاح من خاف العنت عند الجمهور. وحكاه المحد إجماعا . 
ولحاجة إليه. وإلا قدم الحج إجماعا. 


#وعن أب هريرة قال خطبنا رسول اللهيكلِةِ ذقال أيها الناس 
قد فرض الله عليكم الحج» وهذا تقرير وتفسير لقوله( ولله 
على الناس حج البيت) «فحجوا» أمر إيجاب بلا نزاع إفقال 
رجل# هو الأقرع بن حابس #أكل عام# يا رسول الله فسكت 
حتى قالها ثلاثاً زجراً له عن السؤال الذي كان السكوت له أولى 
#فقال» رسول الله كله #لو قلت نعم» أي يجب عليكم كل 
عام ب#لوجبت* أي عليكم كل عام فريضة الحج أو هذه العبادة 
كل عام. وفي رواية ولو وجبت ما قمتم بها #ولا استطعتم # 
أي كل عام ذروني ما تركتكم #رواه مسلم» ورواه غيره من 
طرق . 

ولأحمد وغيره عن ابن عباس قال خطبنا رسول الله عَكِةِ 
فقال «أيها الناس كتب عليكم الحج) فقام الأقرع بن حابس 
فقال أفي كل عام يا رسول الله؟ فقال «لو قلتها لوجبت. ولو 


رض 


وجبت لم تعملوا بها ولم تستطيعوا أن تعملوا مها. الحج مرة فا زاد 
فهو تطوع)» ولابن ماجه عن أنس بسند جيد نحوه وفيه «ولو 
وجبت لم تقوموا بها. ولو لم تقوموا بها عذبتم» ولأحمد وغيره 
«الحج مرة وما زاد فهو تطوع) . 

فدلت هذه الأحاديث على فرضية الحج وهو إجماع. وأنه لا 
حب ل العم إلا ميرة واجدة إجناعا ر. كاف التووى . والدافظا 
والوزير وغيرهم. وقال الخطابي لا خلاف بين العلماء في أن 
الحج لا يتكرر وجوبه اه#. إلا أن ينذره أو العمرة فيجب الوفاء 
بالنذر بشرطه. وفيها رأفتهيَكة بأمته وشفقته عليهم . 


وعن عائشة قلت يا رسول الله على النساء جهاد * 
إخبار يراد به الاستفهام «#قال نعم عليهن جهاد لا قتال فيه» 
إيضاح للمراد وكأنها قالت ما هو فقال #الحج والعمرة» أطلق 
عليه]| لفظ الجهاد وشبههه) به فههم| منه. ويأتي «الحج جهاد» 
وتقدم قوله «اركبيها فإن الحج من سبيل الله) وفيههما من الفضل 
وجزيل الأجر ما فيهما مما هو معلوم. ولجامع المشقة . 


وفيه أن الحج والعمرة تقوم مقام الجهاد في حق النساء. 

' رواه أحمد وابن ماجه و #إصححه الحافظ» وللبخاري عنها أنها 

قالت يا رسول الله نرى الجهاد أفضل العمل أفلا نجاهد؟ قال 

دلا لكن أفضل الجهاد حج مبرور» واستدل بعض أهل العام 
بهذا الحديث على وجوبها في العمر مرة واحدة. 


حرضن 


#وللخمسة عن أبي رزين# لقيط بن عامر العامري العقيلٍ 
وافد بني المنتفق. روى عنه جماعة #أنه أتى النبي يَكِةٍ فقال إن 
أبي شيخ كبير لا يستطيع الحج ولا العمرة # ولا الظعن #فقال 
حج عن أبيك ؟* الذى كبر واعتهر صيححه الترمذى * وقال 
ا العمرة حديثاً أجود من هذا . ولا أصح 
منه. وهو المشهور عنه. وعن الشافعي . وجماعة من أهل 
الحديث مستدلين بهذا الحديث. وبحديث عمر في رواية 
الدارقطني وفيه «ونحج البيت وتعتمر» واستأنسوا بقوله (وأتموا 
الحج والعمرة لله) . 

وقال بعضهم على الآفاقي. قال أحمد ليس على أهل مكة 

عمرة. «لمتال اللا سن ١‏ جر أهله حاضري المسجد 
الحرام) ومذهب أبي حنيفة ومالك وأحد قولي الشافعي وأحمد 
واختيار الشيخ وغيره أن العمرة سنة. لحديث جابر مرفوعاً سئل 

عن العمرة أواجبة هي قال لا «وأن تعتمر خير لك) صححه 
الترمذي قال وهو قول بعض أهل العلم. قالوا ليست العمرة 
بواجبة. وللدارقطني بسند ضعيف قال «الحج جهاد والعمرة 
تطوع؛ ونحوه عن طلحة وابن عباس . 

ولأن الأصل عدم وجوبها. والبراءة الأصلية لا ينتقل عنها 
إلا بدليل يثبت به التكليف . ولا دليل يصلح لذلك مع اعتضاد 
الأصل بالأحاديث القاضية بعدم الوجوب ويؤيده اقتصاره تعالى 
على الحج في قوله (ولله على الناس حج البيت) واقتصار 


دن 


الرسول كل في قوله : «بني الإسلام على حمس» على الحج . 
وقوله للذي قال لا أزيد عليهن ولا أنقص «لثن صدق ليدخلن 
الجنة» وحديث «دخلت العمرة في الحج إلى يوم القيامة) وغيرها . 


وما استأنسوا به من قوله تعالى: (وأتموا الحج والعمرة 
لله) فقد ثبت في الصحيحين وغيرهما أنه أتى النبي كه رجل 
وهو بالجعرانة فقال كيف تأمرني أن أصنع في عمرق؟ فدرلتق 
(وأتموا الحج والعمرة لله) والسائل قد أحرم. وإنما سأل كيف 
يصنع . وقد انعقد الإجماع على وجوب إتمام الحج والعمرة. ولو 


أفسدهما. 


قال ابن القيم وليس في الاية فرضها . وإنما فيها إتمام الحج 
والعمرة بعد الشروع فيهما. وذلك لا يقنضى وجوب الابتداء. 
وأجمع أهل العلم على مشروعيتها كالحج . وأن فعلها في العمر 
مره واحدة كالحج . وورد في فضلها أحاديث اكميوة : وفيه جواز 
الحج عن العاجز . 


#وعن ابن عباس * رضي الله عنهما #أن امرأة رفعت إلى 
النبي يَكهِ صبياً» وذلك أن النبى كك لقى راكباً بالروحاء. محلة 
قرب المدينة فقال من القوم؟ قالوا المسلمون. فقالوا من أنت 
فقال «رسول الله) #فقالت ألهذا حج قال نعم» أي يكتب له 
حج فضلا من الله ونعمة. وكذا أعمال البر كلها تكتب له. ولا 
تكتب عليه #ولك أجر» يكتبه الله لمن يأمره ويرشده إليه 


فض 


##رواه مسلم # وأحمد وأبو داود والترمذي وصححةه . وللبخاري 
غره السبانت ابن يزيد قال «(حج بي مع رسول الله يَكةٍ وأنا ابن 
سبع ) ولأحمد عن جابر «حججنا مع رسول الله كيه معنا النساء 
والصبيان. فنلبي عن الصبيان ورمينا عنهم ) وبعثث بن عباس 


في الثقل ونم يبلغ . 


فيصح من الصبي نفلا اتفاقاً إل أن انا كيف قال لا 
يتعلق به وجوب الكفارات. ولا يجب عليه الحج بالاتفاق لآنه 
غير مكلف. ولا يجرىء عن حجة الإسلام. قال الترمذي 
والوزير وغيرهما أجمع أهل العلم على أن الصبي إذا حج قبل أن 
يدرك فعليه الحج إذا وجد وأدرك . وصح عن ابن عباس «أيما 
صبي حج ثم بلغ فعليه حجة أخرى» ولأنه فعله قبل وجوبه 
فلم يجزئه إذا صار من أهله . 


ويعقد الاحرام ولي الصبي . والآم تقوم مقامه لقوله «ولك 
أجر» فلم يستفصل. ولقول جابر أحرمنا عن الصبيان. ويحرم 
المميز بإذن وليه. ويفعل ما يعجزه. لقول جابر لبينا عن 
الصبيان ورمينا عنهم . أي نيابة عنهم رواه أحمد. وطاف أبو بكر 
بابن الزبير في خرقة رواه الأثرم . وإذا كان له أجر فمن لازمه أن 
يوقف به المواقف كلها. ويطاف به إن لم يطق المشي. وكذا 
الى ا 


وقال الشيخ إن لم يمكنه الطواف ماشياً فطاف به راكباً أو 
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خمولا أخرا اتقاقاء وكانهه عاققة :تحرف الضييان إذا ونوا عد 
الجرم . وقال غعطاء وغيره يفعل به كى)| يفعل بالكبير. ويشهد 
المناسك كلها. إلا أنه لا يصلى عنه. ويجتنب فى حجه ما يجتنبه 
الكبير من المحظورات . ويقع لز ل وَإنّ«فسسل أو 
دخله نقص وجب جبرانه كالكبير. والوجوب متعلق بالولي . 


والرقيق كالصغير يصح منه نفلا إجماعاً. وإن عتق فعليه 
الحج إن استطاع. قال الترمذي وغيره أجمع أهل العلم أن 
المملوك إذا حج في رقه ثم عتق فعليه الحج إذا وجد. ولا 
يجزىء عنه ما حج في حال رقه. 


وعنه # أى 9 عباس أن امرأة من خثعم # علم على 
القبيلة المشهورة بأسم حدها. واسمه أفتل 9 أغار وكان ذلك 
اي عا 0 
كبير 0 ترق عن الى الاك 


وف لفظ لا يثبت على الراحلة يعنى لضعفه من الكبر. وإن 
الوذه سنيف ان و1 عق ل الحلة بها لانت ون راكب 
. البرية والبحرية والهوائية. ولأحمد والترمذي وصححه من 
حديث على جاءته امرأة شابة من خثعم فقالت إن أبي كبير وقد 
أفند أي هرم وأدركته فريضة الحج ولا يستطيع اداءها. والمعنى 


خض 


أنه وجب عليه الحج بأن أسلم وهو مبذه الصفة فيجزىء عنه أن 
أؤديها عنه وهل لما أجر. 

ولأحمد والنسائي من حديث عبد الله بن الزبير قال جاء 
رجل من خثعم . وفيه «أرأيت لو كان على أبيك دين فقضيته 

عنه أكان يجزىء ذلك عنه)» قال نعم . ففي بعض الروايات أنه 
رجل . والأكثر أنه امرأة وذكر الحافظ طرقه . ثم قال الذى يظهر 
من مجموعها أن السائل رجل وكانت ابنته معه فسألت. وكان 
معلوماً عندهم فريضة الحج «إقال فحجي عنه متفق عليه» وفي 
لفظ أفأحج أي نيابة عنه قال «نعم» وذلك في حجة الوداع. 
ولفظه للرجل «فأحجج عنه» والمراد أنه وجب عليه الحج وهو 
الم 

فل عل آنه كرف داعف [ذا كان :مابوسا منه لكير ا ردي 
لا يرجى برؤه وكذا ثقل لا يثبت على الراحلة. وما في معناها 
إلآ بمشقة غير محتملة. ويسمى العاجز عن السعي لزمانة 
ونحوها المعضوب. من العضب وهو القطع. كأنه قطع من 
كمال الحركة والتصرف. ومن وجد الاستطاعة وهو معذور أو 
طرأ عليه العذر وجب عليه باتفاق أهل العلم وعند الجمهور 
يلزمه أن يقيم من يحج عنه ويعتمر عنه فور عند الشافعي وأحمد 
وغيرهما. 

ويجزىء من حيث وجب. ويقع الحج عن المحجوج عنه. 
قال الترمذي قد صح عن النبييَئِةِ في هذا الباب غير حديث. 


يف 


والعمل عليه عند أهل العلم من أصحاب النبيكَةِ . وبه يقول 
الشافعي وأحمد. وقوله «فدين الله أحق بالقضاء» قال الشيخ 
فجعل الشارع عمل 00 
دل يمن ري عليه احج وهو معضوب أو مات ولم يحج. أو 
نذر صوما أو غيره ومات قبل فعله فعله عنه وليه . دين 7 
أحق بالقضاء. أي أحق أن يستوى من وارث الغريم. لأنه 
أرحم من العباد. فهذا تشهد له الأصول اه. 


ولا يصح عن مريض أو جنود تكن انرو عا وابمق 
القائلون بإجزاء الحج عن فريضة الغير أنه لا يجزىء إلا عن موت 
أو عدم قدرة من عجز ونحوه. وإن عوفي بعد فراغ النائب. من 
النسك فكى| لولم يبرأ. لأنه أتى بما أمر به فخرج من العهدة وقال 
الشيخ المعضوب إذا أحج عن نفسه ثم برأ لا يلزمه إعادة الحج 
من غير خلاف أعلمه. واتفقوا على أنه إن عوفي قبل إحرام 
النائب عنه لم يجزئه للقدرة على المبدل قبل الشروع. في البدل . 
كالمتيمم يجد الماء. وكا لو استناب من يرجى زوال علته . 

والجمهور على أنه لا يجزىء لو عوني بعد الإحرام. وقبل 
فراغ النسك . لأنه تبين أنه لم يكن مأيوساً منه . ليه 
وهو الأظهر عند الشيخ تقي الدنة:: ويصح عند أبي حنيفة 
وأحمد وغيرهما أن يستنيب قادر وغيره في نفل حج أو بعضه 
للتوسعة في النفل. وكالصدقة. ولأما لا تلزم القادر ولا غير 
القادر بنفسه. فجاز أن يستنيب فيها كالمعضوب . 


اسم 


#وعن أنس» رضى الله عنه قال #قيل يا رسول الله ما 
السبيل» أي الذي ذكر الله في الآية قال الزاد والراحلة رواه 
الدارقطني» والبيهقي وغيرهما وصححه الحاكم ورجح الحافظ 
إرساله. وأخرجه الترمذى وغيره من حديث ابن عمر وغيره 
وحسنه. وقال الحافظ في اسناده ضعف . وله طرق لا تخلو من 
حت العا عن خا بجي يننيا يبي ودج 
اسان ييا 


وتقدم قول الشيخ أنه جاء من طرق تدل على أن مناط 
الوجوب الزاد والراحلة. وهو قدر زائد على القدرة المعتبرة في 
جميع العبادات. وهو مطلق المكنة. والمراد هنا كفاية فاضلة عن 
كفايته وكفاية من يعول حتى يعود. لقوله «كفى بالمرء م أن 
يضيع من يعول» وبعد قضاء الواجبات من الديون والكفارات 
والنذور والحوائج الأصلية. والكفاية المعتبرة ة وجود زاد وراحلة 
بكراء أو شراء لذهابه وعودته . [ 


ويعتبر الزاد مع قرب المسافة وبعدها إن احتاج إليه. فإن 
وجده في المنازل / يلزمه حمله إن وجده يباع بثمن مثله. والزاد 
ما يحتاج إليه من مأكول ومشروب وكسوة. وتعتبر الراحلة مع 
بعد المسافة فقط. ولو قدر على المشي . والمعتبر في حق كل أحد 
5 يليق بحاله عرفا وعادة. لاختلاف أحوال الناس . فإذا كان 
من يكفيه الرحل والقتب ولا يخشى السقوط اكتفى بذلك. 


بفرضس 


وإن لم يكن تمن يقدر على خدمة نفسه اعتبر من يخدمه . 
وإن أمكنه من غير ضرر يلحقه أو غيره. مثل من يكتسب 
بصناعة كالخراز أو مقارنة من ينفق عليه أو يكتري لزاده ولا 
يسأل الناس استحب له الحجح. ويكره لمن حرفته المسألة. وهذا 
مذهب أبي حنيفة والشافعي وأحمد. وأكثر أهل العلم . وقال 
مالك ليستا من شرط وجوبه. اذا قد العلا ولف:صعة اوقد 
عادته السؤال فهو مستطيع . وما عليه الجحمهور هو مقتضى 
القواعد الشرعية . ونقل ابن الجوزي الإجماع على أن اكتساب 
الزاد والراحلة لا يجب. فتقرر أن تحصيل سبب الوجوب لا 

يجب ولا هبن سقطينا ببذل غيره . 


قال الشيخ وكل عبادة اعتبر فيها امال فالمعتبر ملكه. لا 
القدرة على ملكه. كتحصيله بصنعة أو قبول هبة. أو مسألة أو 
أخذ من صدقة أو بيت مال اه. فإن قبل المال المبذول وقدر به 
وجب عليه الحج إجماعاً. ويعتبر أمن الطريق. لأن عدم ذلك 
ضرر. وهو منتف شرعاً. ولا يتأق الحج بدونه. وإن استوى 
السلامة والحلاك فاختار الشيخ وغيره الكف وإن قتل فقال 
الشيخ أعان على نفسه فلا يكون شهيداً وإن غلب الاك لم 
يلزمه إجماعا في البحر. وإن كان غالبه السلامة وجب اتفاقا. 


الفرضلا 


#ووعن ابن عباس * رضي الله عنه أنه سمع رسول 
اللافلة خطي »رتزيول ل اتتشاقر المرأة دق كل ها سم مار 
«إلا مع ذي محرم متفق عليه» ولمسلم من حديث أبي سعيد «لا 
يحل لامرأة تؤمن بالله واليوم الآخر أن تسافر سفراً إلا ومعها 
أبوها أو ابنها أو زوجها أو ذو محرم منها» أي فيحل لما السفر 


معهة . 


والمحرم هو زوجها أو من تحرم عليه بنسب أو سيب مباح . 
وفيه فّام رجل فقال يا رسول الله إن امرأتي خرجت حاجة 
. وليس معها محرم وإني اكتتبت في غزوة كذا وكذا فقال «فانطلق 
فحج مع امرأتك» وللدارقطني وصححه أبو عوانة من حديث 
عمرو بن دينار «لا تحج امرأة إلا ومعها ذو محرم» وفي لفظ 
(مسيرة يوم) وي لفظ «يومين» وف لفظ «ثلاث» ولعله لتعدد 
القضايا. 


وَكَال النووي ليس المراد من التحديد ظاهره . بل كل) 
يسمى سفراً فالمرأة منبية عنه إلا بمحرم . وإنما التحديد عن أمر 
وافع فل« يعمل ير وقال الشيخ وغيره كل| يسمى عر 
فالمرأة منبية عنه إلا بالمحرم . ولا يجب عليها مع عدمه. فيعتبر 
لوجوب الحج على المرأة وجود محرم لما زيادة على ما تقدم من 

ودهب مالك وغيره ال عدم أن شتراطه . قال ابن المنذر 


الف 


تركوا القول بظاهر الحديث . واشترط كل واحد ما لا حجة معه 
الحج بنفسها ولا بنسائها. فالمحرم في حق المرأة من جملة 
الاستطاعة على السفر التى أطلقها القران مع النص الصريح 
باشتراط المحرم في سفر الحج بخصوصه. وإباحة الخروج للا في 

ونفقة محرمها عليها. فيشترط في وجوبه عليها ملك زاد 
وراحلة لها ولمحرمها. ولا يلزمه مع بذهها ذلك سفره معها . وإن 
لذريعة ما يمحاذر منه الفتنة وغلبات الطباع. واستثنى مواضع 
الضرورة كالخروج من بلد السك وانقطاعها قْ برية وبحو 
ذلك. لحديث عائشة في قصة الإفك. وعند الشيخ نحج كل 
امرأة امنة مع عدم المحرم . وإماء المرأة يسافرن معها ولا يفتقرن 
إلى محرم . 0 لا محرم لمن في العادة الغالبة . 

و وعنه أن امرأة من - جهينة # قبيلة مشهورة من قضاعة 
إقالت يا رسول الله إن أمي» توفيت وقد «إنذرت أن تحج» 
وكان معلوما عندهم في الجاهلية وجوب الوفاء بالنذر #وفلم 
نمحج # يعنى ما نذرته #حتى ماتت*» وظاهرة: أغنا أدركة 
الإسلام قالت الجهينية #أفأحج عنها : فأقضي ما نذرته «#قال 
نعم حجي عنها» أي تلك الحجة التى نذرتها أمك #أرأيت لو 


ماضن 


كان على أمك دين # يعني لآأدمي #أكنت قاضيته # . 


فيه دليل على أن من مات وعليه حج وجب على وليه أن 
يجهز من يحج عنه من رأس ماله. ى) أن عليه قضاء ديونه. وقد 
أجمعوا على أن دين الآدمى من رأس ماله. فكذا ما شبه به في 
القضاء. ويلحق بالحج كل حق ثبت في ذمته من نذر أو كفارة 
أو زكاة أو غير ذلك #أقضوا الله أي حقه اللازم عليكم من 
نذر وغيره #فالله أحق بالوفاء»4 وأداء الواجبات ##رواه 
البخاري # وله نحوه وفيه جاء رجل فقال إن أختي نذرت أن 


نحج. 


وللدارقطني عن ابن عباس : أ النبي كَلةِ رجل فقال إن 
أبي مات وعليه حجة الإسلام أفأحج عنه قال «أرأيت لو أن 
أباك ترك دين عليه أقضيته عنه» قال نعم . قال (فاحجج عن 
أبيك» وظاهره لا فرق بين الواجب بأصل الشرع أو بإيجابه على 
نفسه. ولأنه حقّ استقر عليه فلن يسقط بموته. سواء فرط 


وفيها دليل على جواز حج الولد وغيره عن الميت 
حجحة الإسلام بعد موته. وإن 1 يقع منه وصيته. ولا 
نذر. ويسقط بحج أجنبي عنه . لا عن حي بلا إذنه. 
كدفع زكاة مال غيره بلا إذنه. لا إن جعل ثوابه له. 
ويحج النائب من حيث وجب الحج على الميت. لأن القضاء 


هرضن 


يكون بصفة الأداء وإن ضاق ماله حج به عنه من حيث بلغ . 
لقولهيَكلةٍ «إذا أمرتكم بأمر فأتوا منه ما استطعتم» وإن مات من 
وفعلا . 


قال الشيخ وغيره ويقع الحج عن المحجوج عنه كأنه فعله 
بنفسه. سواء كان من جهة المنوب عنه مال أولم يكن. ويكون 
الفاعل بمنزلة الوكيل والنائب. لأنه ينوي الإحرام عنه ويلبي 
عنه. ويكفىي نية النسك. ولا تعتبر تسمية المنوب عنه لفظا. 
وإن جهل اسمه أو نسيه لبى عمن أسلم عنه المال. ليحج به 
عنه . وإن أحرم عن اثنين وقع عن نفسه اتفاقا. لأنه لاا يقع 
عنها. وإن نسي عينه بالإحرام بتفريطه أعاد الحج. وإن فرط 
الوصي غرم . 


والنائب أمين في| يعطاه ليحج منه . ويرد ما فضل إلا أن 
يؤذن له فيه. وكرهت الإجارة عليه. لأنها بدعة. والأجير إنما 
ممع غيل أن انتاجر. ولع من شرل 01 يكين قري 
لفاعله. فلا يجوز الاستئجار عليه. لأن الله أوجب على العبد 
أن يعمل مناسكه لله كلها . وتعبده بذلك . فلوأنه عملها بعوض من .2 
الناس لم يجزئه إجماعا . سجرب وت وس المعر 
الع لكر لا ثبت بالنص . ساد | نعل 1 
منه تعالى ولطفا: فلا بد أن يكون مثله ليحصل به مقصوده. 


فض 
م١6‏ -ج 7 / شرح أصول الأحكام 


وإذا كان هذا العامل إنما يعمل للدنيا ولأجل العوض 
الذي أخذه لم يكن حجه عبادة لله وحده. فلا يكون من جنس 
ما كان على الأول. وإنما تقع النيابة المحضة تمن غرضه نفع 
أخيه المسلم. لرحم بينهها أو صداقة. ى| هو في الأخبار أو غير 
ذلك. وله قصد في أن يحج بيت الله الحرام ويزور تلك المشاعر 
العظام . فيكون حجه لله. فيقام مقام حج المستنيب. 


واستحب بعضهم أن يحح عن أبويه إن كانا يكن أ 
عاجزين. ويقدم أمه لأنها أحق بالبر. ويقدم واجب أبيه لإبراء 
ذمته. وعن زيل ١‏ بن أرقم مرفوعا «إذا حج الرجل عن والديه 
يقبل عنه وعنهها واستبشرت أرواحهما في السماء وكتب عند الله 
برأم رواه الدارقطني. وله عن جابر نحوه. وتقدم ذكر ما في 
فعل القرب وإهدائها لقريب ونحوه. وأن فعلها عن نفسه 
ودعاءه هم أفضل . وأنه الذى استمر عليه عمل السلف . 


إولأبي داود عنه أن رسول اللهيكِةٍ سمع رجلاً يقول لبيك 
عن شبرمة» أي نيابة عنه في الحج والعمرة #قال من شبرمة 
المنوب عنه #إقال أخ لي» عسي ري 0 
الراوى #قال*» , يعني النبي كَكةٍ للرجل الذي سمعه يلبي عن 
شبرمة لإحججت عن نفسك» وروي يا ابن نبيشة «وقال 4 
أي لم أحج عن نفسي «إقال حج عن نفسك4 يعني أولآ «إثم 
حج عن شبرمة # قال الحافظ رواته ثقات. وله شاهد مرسل . 


0١ 


ورواه ابن ماجه وفيه «فاجعل هذه عن نفسك. ثم احجج 
عن شبرمة) والدارقطني وفيه قال «هذه عنك») أي : استدمه 
«(وحج عن شبرمة) وصححه ابن حبان والبيهقي . وقال ليس في 
هذا الباب أصح منه. ورجح أحمد والحافظ وقفه. فيقوى 
المرفوع. لأنه من غير رجاله. وهو عبدة بن سليمان. قال 
الحافظ ثقة وتابعه غيره. ومال في التلخيص إلى صحته . 


وقال الشيخ حكم أحمد في رواية صالح أنه مرفوع. فيكون 
فد اطلع على ثقة من رفعه. وقال قد رفعه حماعة على أنه وإن 
ا ا 
أن يحج عن غيره من لم يحج عن نفسه . فإن أحرم عن غيره فإنه 
ينعقد إحرامه عن نفسه لأنهوَِةٍ أمره أن يجعله عن نفسه بعد أن 


لبى عن شبرمة . 


فدل على أنها لم تنعقد النية عن غيره. وإلا لوجب عليه 
المضي فيه. وذلك لأن إحرامه عن الغير باطل لأجل الغبي 
والغبي يقتضي الفساد. اي 
أصله . وهذا قول أكثر الأمة. إنه لا يصح أن يحج عن غيره من 
لم يحج عن نفسه مطلقاً. مستطيعا كان أو لا. نك 
الاستفصال والتفريق في حكاية الأحوال دال على العموم . ولأن 
الحج واجب في أول سنة من سني الإمكان. فإذا أمكنه فعله 
عن نفسه لم يجز أن يفعله عن غيره. 


كرض 


«إوعن أبي هريرة» رضي الله عنه #إمرفوعاً» أي إلى 
النبي يَْةَ أنه قال #العمرة إلى العمرة» أي العمرة حال كون 
الزمن بعدها ينتهي إلى العمرة #كفارة لا بين|ا» يعني من 
الصغائر إن كانت. ولأحمد من حديث عامر «كفارة لا بينهها من 
الذنوب والخطايا» قال الشيخ فيه إشارة إلى أن كبار الطاعات 
تكفر رما بينها: لأنه لم يقل النبي كك كفارة لصغار ذنوبه بل 
إطلاقه يتناول الصغائر والكبائر. 


وقال من عرف أن الأعمال الظاهرة يعظم قدرها في 
القلوب من الإيمان وإن كان متفاضلا بلا ريب. وأنه لا يعلم 
مقاديره إلا الله عرف أن ما قال رسول اليل حق . ولم يضرب 
بعضه ببعض. وقد يفعل النوع الواحد بكمال إخلاص 
وعبودية فيغفر له الكبائر. ورد ذلك في صاحب السجلات مع 
البطاقة. والبغي التي سقت الكلب فغفر لما اه. 


وفيه دلالة على استحباب الإكثار من الاعتمار. وقال الوزير 
وغيره أجمعوا أن فعلها في جميع السنة جائز. فقد ند بوه 
عليها. وفعلها أ عبر اكع ركني كيه عدر عات من التنعيم 
سوى 0-5 التي كانت أهلت بها. فهو أصل في جوازها في 
شهر بل أقل. ولا وجه للمنع منها في جميع الأوقات ما لم يكن 
متلبساً بالحج . كا قاله الشيخ وغيره. فلا تكره وبيوم النخر ولا 
يوم عرفة. مالم يكن متلبسأ بالحجح. وحكي اتفاقاً. 
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وفي المبدع تكره الموالاة بينها باتفاق السلف. وهذا الحديث 
يدل على التفريق بينها وبين الحج في التكرار. وينبه على ذلك إذ 
لو كانت لا تفعل في السنة إلا مرة لسوى الشارع بينها. 
واستحب بعضهم وقوعها في رمضان. لما صح أنهكئة أمر أم 
معقل لا فاتها الحج معه أن تعتمر في رمضان. وأخبرها أن 
عمرتها في رمضان تعدل حجة. ولكن كانت عمرهكَيِةٍ كلها في 
أشهر الحج مخالفة لدي المشركين. فإنهم كانوا يكرهون العمرة 
في أشهر الحح. 

وقال ابن سيرين ما أحد من أهل العلم يشك أن عمرة في 
أشهر الحج أفضل من عمرة في غير أشهر الحج. قال ابن القيم 
وهذا دليل على أن الاعتمار في أشهر الحج أفضل من سائر 
السنة. بلا شك سوى رمضان لخبر أم معقل. ولكن لم يكن الله 
ليختار لنبيهككة إلا أولى الأوقات وأحقها مها. فكانت في أشهر 
الحج نظير وقوع احج في أشهره. وهذه الأشهر قد خصها الله ببذه 
العبادة. وجعلها وقتا لهما. والعمرة حج أصغر. فأولى الأزمنة 
بها أشهر الحج . ظ 

وقد يقال إنه يشتغل في رمضان من العبادات ما هو أهم 
منها فأخرها إلى أشهر الحج. مع ما فيه من الرحمة لأمته. فإنه لو 
فعله لبادرت إليه. ولم يخرج من مكة ليعتمر ى) يفعله أهل 
مكة. وقال العمرة التى شرعها رسول الله كةٍ وفعلها نوعان. لا 
ثالث لما عمرة التمتع. وهي التي أذن فيها عند الميقات وندب 


5:١ 


إليها في أثناء الطريى.. عدا عل عن / يمت افد عر 
الصفا والمروة . والثانية العمرة المفردة التي د يمسى ء لما منذرا 
كعمرتهيَكة . ولم يشرع عمرة مفردة غيرها. وفي كليها المعتمر 
داخل إلى مكة. 


وأما عمرة الخارج منها إلى أدنى الحل فلم تشرع ولم يقل 
لأهل مكة اخرجوا إلى أدنى الحل فأكثروا من الاعتمار فإن عمرة 
في رمضان تعدل حجة. ولا فهم هذا أحد من أصحابه ولا 
السابقين الأولين. وأما عمرة عائشة فزيادة محضة. وإلا فعمرة 
قرانها قد أجزأت عنها بنص رسول اللْهككِة. وكره هو والشيخ 
وغيرهما الخروج من مكة لعمرة تطوعا . وقالوا إنه بدعة لم 
قعله كل ولا امعنانه عن خيدى لأ ضائكلة نظيا لنفميا 


وكانت طلبت منه أن يعمرها. وقد أخبرها أن طوافها 
وسعيها قد أجزأها عن حجها وعمرتها افا مكذعلية إل أن تعتمر 
عمرة مفردة. وكانت لا تسأله شيئاً إلا فعله . فلم يخرج لا في 
عهده غيرها لا في رمضان ولا في غيره اتفاقاً. ولم يأمر عائشة بل 
أذن ها بعد المراجعة ليطيب قلبها. وقالا طوافه وعدم خروجه 
ها أفضل اتفاقا. 


الإثم قد وفت أحكامه فوقع على الوجه الأكمل . والبر الطاعة وقيل 
المبرور المتقبل #ليس له جزاء إلا الجنة» أي إلا دخول الجنة . 


خض 


وقال الشيخ أي زادت قيمته فلم يقاومه شيء مز الدنيا: وإلا 
فمطلق الدخول يكفي فيه الإيمان «متفق عليه» وفي الصحيح 
«أفضل الجهاد حج مبرور) «من حج فلم يرفث ولم يفسق خرج 
من ذنوبه كيوم ولدته أمه) أي فشانا لنفسه في أنه يحرج بلا 
دلت كى) خرج بالولادة. وللترمذي وصححه «تابعوا بين الحج 
والعمرة فإنما ينفيان الفقر والذنوب كيا يني الكيرخيث الخديد 
والذهب والفضة» «وليس للحج ثواب إلا الحنة» وجاء «وإن 
الحج مهدم ما كان قبله) «وإن النفقة فيه كالنفقة في سبيل الله) 
سبعمائة ضعف. وجاء في فضله والحث عليه أحاديث واثار 
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نتكمه - 

وإذا لم يكن فرضا ولم يعزم فليستشر من يثق به 
ويستخير الله تعالى فيصلي ركعتين ويدعو في اخرها بما تقدم . 
قال الشيخ وقبل السلام أفضل. وإذا استقر عزمه فليبادر 
ويخرج من المظالم بردها لأرباءها. وكذا الودائع والعواري 
والديون. ويستحل من له عليه ظلامة ومن بينه وبينه معاملة أو 


ويكتب وصيته. ويوكل من يقضي ما لم يتمكن من 
فضائه . ويترك رن تلزمه نفقته نفقتهم إلى حيث رجوعه. 
م 


ويرضي والديه ومن يتوجه عليه بره وطاعته . ويحرص أن تكون 
نفقته حلالا . ا بكرن حي اضر 
ا ب اي 0 
أخذه. ولا ينقص أجره. وله أجر الحاج بلا خلاف. 


ويجتهد في رفيق صالح ا ل ا 
يكون سببا في بلوغه رشده ويجب تصحيح النية. ويصل في 
منزله ركعتين . ثم يقول اللهم هذا ديئي وأهلٍ ومالي 2 
وديعة عندك . اللهم أنت الصاحب في السفر والخليفة في الأهل 
والمال والولد. اللهم أصحبنا في سفرنا هذا البر والتقوى ومن 


العمل ما ترضى . 


ويودع أهله وجيرانه وسائر أحبابه . ويودعونه. ويقول كل 
منهم أستودعك الله الذي لا يضيع ودائعه. أو أستود ع الله 
دينك وأمانتك وخواتيم عملك. زودك الله التقوى. وغفر 
ذنبك ويسر لك الخير حيث)| كنت. للأخبار. ويدعو له من 
يودعه. ويطل منه الدعاء . فيقول لا تنسنا يا أخي من صالح 
دعائك. ويقول: امنت بالله توكلت على الله. اللهم إن أعوذ 
بك أن أضل الخ. بسم الله توكلت على الله ولا حول ولا قوة 
إلا بالله . 
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لنا هذا الخ. ولا يستصحب كاباً ولا يعلق على دابته جرساً ولا 
قلادة من وتر ونحوها. للخبر. ويراعي مصلحة الدابة. وإذا 
عرس اجتنب الطريق. فإنها طريق للدواب ومأوى دلموام 
الليل . ويسن مساعدة الرفيق. وإذا كان معه فضل ظهر أو زاد 
عاد به على من لا ظهر له ولا زاد. 

ويستعمل الرفق وحسن الخلق. ويجتنب المخاصمة 
والمزاحمة. ويصون لسانه من الشتم والغيبة. وجميع الألفاظ 
القبيحة. وهذه الأمور مجمع عليها. ويستحب أن يكبر إذا 
صعد الثنايا ونحوها. ويسبح إذا هبط. وإذا أشرف على قرية 
قال اللهم إني أسألك خيرها الخ. ويستحب أن يدعو في جميع ‏ 
سفره. فإن دعاءه مستجاب. وإذا جنه الليل قال٠يا‏ أرض 
ربي وربك الله الحديث . 

وإذا نزل منزلاً قال أعوذ بكلمات الله التامة من شر ما 
خلق. وإذا فرغ عجل إلى أهله. ويقول في رجوعه ائبون تائبون 
الحديث. ل ا بغتة ويكره أن يطرقهم ليلا لغير 
عذر. ويبدأً بالمسجد فيصل ركان وستحب أن :يقال 
للقادم . وو وأخلف نفقتك . 


مدعل 


باب المواقيت 

مم ميقات كمواعيد وميعاد لَعْةَ الحد. والتوقفيت 
التحديد . وبيان مقدار المدة. وأصله أن يجعل للشىء وقت 
يختص بهء ثم اتسع فيه فأطلق على المكان. واصطلاحأ موضع 
العبادة وزمنها. واعلم أن البيت الحرام لما كان معظ) مشرفا 
جعل له حصن رهو مكة. وحمى وهو الحرم . وللحرم حرم وهو 
المواقيت . حتى لا يجوز لمن دونه لكات : إلا بالإحرام تعظي] 
م الله الحرام . 

قال تعالى :الحج أشهر معلومات4 أي وقت الحج أشهر 
0 حذف المضاف وأقيم المقياقة إليه مقامه. فخصصه 
عباس : من السن أن ل بجوم بلحج إل في أشهر اخ" وروى 
مرفوعاً «لا ينبغي أن يحرم بالحج إلا بأشهره» قال ابن كثير وغيره 
لا بأس به. قال الموفق وغيره يكره أن يحرم بالحج قبل أشهر 
الحج بغير خلاف علمناه. ولا ينعقد عند الشافعي. 
وعند الجمهور: مالك وأبو حنيفة وأحمد وغيرهم ينعقد مع 
الكراهة. ولا نزاع في أفضليته في أشهره لموافقته الأحاديث 
الصحيحة وفعله عا . وكالمكاني . 

قال ابن عمر» وجمع من الصحابة منهم عمر وعلي وابن 
مسعود وابن الزبير واء بن عباس وغيرهم «وأشهر الحج» أي التي 
شرع الله الإحرا م بالحج فيها ثلاثة , وحكي إجماعا #وشوال » 


م 


مأخوذ من شالة الإبل بأذناءها للطراق #إوذو القعدة» لقعودهم 
عن القتال فيها والترحال #وعشر من ذي الحجة# لإقامتهم 
الحج فيه. وقاله جماعة من التابعين. وهو مذهب الشافعي وأبي 
حنيفة وأحمد وابن جرير وغيرهم . قال وصح إطلاق الجمع على 
شهرين وبعض الثالث للتغليب. 0 

وقال مالك وذو الحجة جميعه. وقال الوزير ليست له فائدة 
نخصه حكمية ومن عشر ذي الحجة يوم النحر. وهو يوم الحج 
الأكبر وإنما فات الحج بفجر يوم النحر بخروج وقت الوقوف لا 
لخروج وقت الحج. فهذا وقت الحج الزماني. 

#وعن ابن عباس مرفوعاً «عمرة في رمضان تعدل حجة» 
متفق عليه4 أي في الثواب, لا أنها تقوم مقامها في إسقاط 
فرض الحج للإجماع على أن الاعتمار لا يجزيء عن حج 
الفرض . وفيه أن ثواب العمل يزيد بزيادة شرف الوقت . 
وتقدم أن الله اختار لنبيه كةِ العمرة أشهر الحجح. وهذا الحديث 
دليل على أن رمضان وقت لفعل العمرة وهو اتفاق. وكذا جميع 
السنة وقت لفعل العمرة وتقدم أنها في أشهر الحج أفضل 
لاختيار الله ذلك لنبيه عله . 

# وعنه أن رسول الله ككلِةِ وقت »# أي جعل ميقاتا 
للاحرام .. والمراد بالتوقيت هنا بالتحديد. أو تعليق الإحرام 
بوقت الوصول إلى هذه الأماكن بالشروط المعتبرة #لاهل المدينة 
ذا الحليفة»* وما من حديث ابن عمر قال «يهل أهل المدينة من 


ا 


ذي الحليفة» وفي لفظ «أمر أهل المدينة أن هلوا من ذي الحليفة) 
والحليفة تصغير الحلفة بفتحتين واحدة الحلفات . نبات معروف . 

قال الشيخ ونسمى وادى العقيق ومسجدها يسمى 0 
الشجرة . وفيها بئر تسميها العامة بئر على . لظنهم أن عليا 
رصى الله عنه قاتل فيها 0 وهو كلب . وهى أبعدل المواقيت 
اعدلافه الطرق. انان سشكيا ٠:‏ للك عرد بع لج (سكنا وناك 
المدينة ستة أميال وتعرف اليوم بابار على. وهى قرية خربة. 
وفيها اليوم عشش قليلة . 

#ولأهل الشام # زاد النسائى من حديث عائشة ومصر 
وزاد الشافعي والمغرب © ا لجحفة © بضم الجيم . قال الشيخ 
وعبود كافك قري قذية قير مجمرن جابعة ...كافك لبون 
مهيعة . فجحف السيل بأهلها فسميت الجحفة بقرب رابغ على 
جرمول قبلها من المكان الذى يسمى رابغا. 

ومن أحرم مله فقك أحرم قبل محادات الححفة. ولينسن 
الإحرام منه مفضولا لضرورة انبهام الجحفة على أكثر الحاج 
كأهل الشام ومصر وسائر المغرب. لكن إذا اجتازوا بالمدينة 
النبوية م يفعلونه ف هله الأوقات احرموا من ميقات أهل 


كني 


وبينها وبين مكة خمس مراحل أوست, وست أو سبع من المدينة . 
#ولأهل نجد» والطائف #قرن المنازل» والمراد نجد 
اليمن ونجد الحجاز. وهو ما بين جرش إلى سواد الكوفة. 
وقرن بسكون الراء. قال الجوهري: ميقات أهل نجد. قال 
المهلبي : قرية. وفيه اثار ومساكن اليوم مشهورة بالسيل. وفي 
المعجم الوباءة موضع في وادي نخلة اليمانية عنده يكون مجتمع 
حاج البحرين واليمن وعمان. بينه وبين مكة مرحلتان. 
#ولأهل اليمن يلملم» ويقال ألملم وهو الأصل والياء 
تسهيل لها. وهو جبل من جبال تبهامة . وقيل واد هناك يحرم منه 
أهل اليمن وفيه مسجد معاذ. وبينه وبين مكة مرحلتان. 
واليمن ما كان عن يمين الكعبة. كم| أن الشام بالعكس . فإذا 
أتى من سواكن إلى جدة فإن رابغا ويلملم يكونان أمامه فيصل 
جدة قبل محاذاته)| فيحرم منها. لأنها على مرحلتين من مكة. 
#هن لهن*# أي المواقيت المذكورة للبلدان المذكورة. 
والمراد أهلها أى للجماعات المذكورة فإن مقتضاه لهم. لكن 
عدل عن ذلك للتشاكل. وفي رواية «هن هم) أي لأهلها الذى 
تقدم ذكرهم على حذف المضاف كا في رواية هن لأهلهن 
#إولن أت عليهن4 أي على المواقيت من غير أهلهن» أي 
أهل البلاد المذكورة. فإذا أراد الشامي الحج فدخل المدينة 
فميقاته ذو الحليفة لاجتيازه عليها. 
ولا يؤخر حتى يأتٍ الجحفة التى هي ميقاته الأصلى. فإن 
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أخر أساء ولزمه دم عند الجمهور. وادعى النووي الإجماع 
على ذلك. وتعقب بأن بعض الالكية يجيزه والخبر يرد ذلك . 
فإن قوله ولن أتى عليهن من غير أهلهن يشمل الشامي وغيره ‏ 
إذا مر بذي الحليفة وغيرها. ولأن هذه المواقيت محيطة بالبيت 
كاحاطة جوانب الحرم. فكل من مر بجانب من جوانبه لزمه 
«إممن أراد الحج والعمرة» فيجب أن لا يجاوزها إلا محرماً 
باتفاق الأئمة حكاه الوزير وغيره. وقال الخطابي معنى التحديد 
في هذه المواقيت أن لا تتعدى ولا تتجاوز إلا باستصحاب 
الاحرام. وإن لم يرد أحد النسكين أو كلاهما كمن قصد مكة 
لتجارة أو زيارة. فقال شيخ الإسلام ينبغي له أن يحرم. وفي 
الوجوب نزاع اه. لأنهيية وقت المواقيت. وللشافعي قول 
يجب صححه جماعة لإطباق الناس عليه. ولم ينقل عن أحد من 
الصحابة أخهم تجاوزوها إلى الحرم بغير إحرام إلا لقتال مباح 
إجماعاً. أو خوف لدخوله كَلهِ يوم فتح مكة وعلى رأسه المغفر. 
و ينقل عنه ولا عن أحد من أصحابه الإحرام يومئذ . 
وعن ابن عباس مرفوعاً وفيه ضعف «لا يدخل أحد مكة 
نيا حرام») وصح من قوله رضي الله عنه واختاره الأكثر . لأنه 
من أهل فرض الحج. ولعدم تكرر حاجته. ولآن الاحرام 
لتعظيم هذه البقعة الشريفة . فإن الله جعل البيت معظ| وجعل 
المسجد الحرام فناء له وجعل مكة فناء للمسجد ال حرام . وجعل 


ان 


المواقييتك فناء للحرم . والشرع ورد دكيفية تعظيمه . وهو 


وظاهر مذهب الشافعي جوازه. وهو رواية عن أحمد. 
واستظهره في الفروع. وحكاه أحمد وغيره عن ابن عمر وهي 
ظاهر النص. والأصل م الوجوب . ومن قال بجوازه من لم 
يقصد النسك كره تركه إلا أن يتكرر دخوله ولو تجاوزه بلا إحرام 
لم يلزمه قضاء الاحرام جزم به جماعة . ولأنه قد ثبت بالاتفاق أن 
الحج والعمرة عند من أوجبها إنما تجب مرة واحدة. فلو وجب 
على كل من دخل مكة أن يحج ويعتمر لوجب أكثر من مرة. 


ومن دخل مكة لا ينوي نسكاً ثم بدا له أحرم من حيث 
أراد ولا يلزمه أن يعود إلى ميقاته عند جمهور العللماء مالك 
والشافعي وأحمد . وأما من أراد 5-7 وجاوزه لزمه أن يرجع 
ليحرم منه تداركاً لتقصيره . لأنه واجب أمكنه فعله فلزمه كسائر 
الواجبات ما لم مخف فوت حج . أو على نفسه. فيحرم من 
موضعه . وعليه دم سواء كان لعذر أو لا اتفاقاً لحديث أبن 
عباس فرفوعا (من ترك نسكاً فعليه دم». 


وإن كان غير مكلف فلا دم عليه لأنه ليس من أهل فرض 
الحج. وكرقيق وكافر أسلم. قال الشيخ إنما يجب الإحرام على 
الداخل إذا كان من أهل وجوب الحج. وأما العبد والصبي 
والمجنون فيجوز لحم الدخول بغير إحرام. لأنه إذا لم تجب 


تا 


عليهم حجة الإسلام وعمرته فلأن لا يجب عليهم الإحرام 
بطريق الأول . 


#ومن كان دون ذلك* أي المذكور من المواقيت المحدودة 
#فمن حيث أنشأ» أي أنشأ الاحرام إذ السفر من مكانه إلى 
مكة. وفي لفظ «فمهله من أهله) أي يحرم من محل أهله كأهل 
عسفان وخليص اتفاقاً. ولو من غير أهلها ممن جاوزها ثم بدا 
له النسك. فإن كان له منزلان جاز أن يحرم من أقربه) إلى 
مكة. والأولى من البعيد #إحتى أهل مكة* أي يهلون بحج أو 
عمرة أو مها #من مكة#» وفي لفظ «حتى أهل مكة يهلون منبها)» 
#إمتفق عليه» أي يهلون من مكة وأنها ميقاتهم . 


سواء كانوا من أهلها أو من المجاورين أو الواردين إليها 
إجماعا فليس قوله «وأهل مكة» قيد إذ من كان مها من غير أهلها 
منه. بل منهأ كالا فاقي الذي بينها وبين الميقات . ولسلم عن 
جابر: «أمرنا النبي كل لما أحللنا أن نحرم إذا توجهنا إلى منى. 
فأهللنا من الأبطح) وظاهره لا برجيح موضع على موصع 
والاهلال أصله رفع الصوت لأنهم كانوا يرفعون أصواتهم 
بالتلبية عند الاحرام. ثم أطلق على نفس الاحرام اتساعا. 

وزعم المحب الطبري أنه لا يعلم أحداً جعل مكة ميقاتا 
للعمرة. وجوابه هذا الحديث المتفق على صحته. أنه عل 


نكن 


جعلها ميقاتاً ويأني ما وضحه الشيخ وابن القيم. وقال 
طاووس لا أدري الذوة: .يعتمرون: فر التنعيم يؤجرون أو 
يعذبون. قيل له فلم يعذبون؟ قال: لأنه يدع البيت والطواف 
ويخرج إلى أربعة أميال ويجيء أربعة أميال قد طاف مائتي 
طواف. وكل) طاف كان أعظم أجرا من أن يمشي في غير 

#ولسلم من حديث جابر» نحو حديث بن عباس وابن 
عمه ولفظه أن ابن الزبير سمع جابرا سثئل عن المهل فقال 
سمعت أحسبه رفع إلى النبييَكةِ قال: «مهل أهل المدينة من 
ذي الحليفة» والطريق الآخر الجححفة. #ومهل أهل العراق 
ذات عرق*# بكسر العين وكانت قرية قديمة. ومن علاماتها 
المقابر القديمة بينها وبين مكة مرحلتان وسمي بذلك لأن فيه 
عرقاً وهو الجحبل الصغير المشرف على العقق- وعن عائشة أن 
النبي عَكِلٍ «وقت لأهل العراق ذات عرق» رواه أبو داود 
والسا ولأبي داود من حديث الحارث ابن عمرو السهمى 
أتيت الننبىتكلِةٍ وهو بمنى أو عرفات وقد أطاف به الناس قال 
«ووقت ذات عرق لأهل العراق» وفي البخاري أن الذي وقت ظ 
ذات عرق عمر رضى الله عنه. وتبعه الصحابة . وذلك أن عمر 
والله أعلم لم يبلغه الحديث عن النبي ككل فاجتهد بما وافق النص 
وليس ببدع وقوع اجتهاده على وفق الشرع. 


وهذا الحديث له طرق وشواهد يجب العمل بمثلها مع 


و 
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تعددها ومجيئها مسندة ومرسلة من وجوه شتى . نفيك ان عدا 
التوقيت أصلا . وقال ابن عبد البر ميقات بالإجماع. قال رضي 
الله عنه «ومهل أهل نجد من قرن ومهل أهل اليمن من يلملم . 
ورواه أحمد وابن ماجه ورفعاه من غير شك. وقال شيخ 
الإسلام هذه المواقيت كلها ثبتت بالنص والإجماع. 


ومن لم يمر بميقات أحرم إذا علم أنه حاذى أقربها منه. 
بحيث أنه إذا حاذى أحدههما يبقى بينه وبينه يوم وإذا حاذى 
الآخر يبقى بينه وبينه يومان. وهو عند محاذات احدهما غير محاذ 
للآخر. فيحرم إذا حاذى الأقرب إليه. ولو كان الآخر أبعد من 
مكة. لقول عمر: فانظروا حذوها من طريقكم. رواه 
البخاري . وينبغي أن محتاط مع جهل المحاذات . فيحرم من 
حذو الأبعد. وكذا من أول كل ميقات. ويتعين الاحتياط . 


وإن لم يحاذ ميقاتاً أحرم عن مكة بممرحلتين. ومن كان 
طريقه على ميقات كره أن يحرم قبل الميقات الذي وقته الشارع. 
وفعله فإنهيكية أخر إحرامه من المدينة إلى الحليفة وبينهب)| ستة 
أميال في حجة الوداع. وكذا في عمرة الحديبية. وبلغ عمر 
إحرام عمران بن حصين من مصر فلامه وغضب. وقال يتسامع 
الناس أن رجلا من أصحاب النبي وَل أحرم من مصر ولام 
عثمان عبد الله , بن عامر على إحرامه من خراسان ولأبى يعلى 
عن أبي أيوف 0 (إيستمتع أحدكم بحله ما استطاع فإنه لا 

ه ”7 


الميبقات يظن أنه ل ١‏ من رسول الله كي 0 ريب 5 دل 


أفضل . وينعقد قبلها مع الكراهة إجماعاً. 


باب الاحرام 

أي باب بيان أحكام الاحرام والانساك والتلبية وما يتعلق 
بذلك والاحرام لغة الدخول في التحريم لأنه يحرم على نفسه 
بنيته ما كان مباحاً له قبل الإحرام من النكاح والطيب والتقليم 
والخلق واشساء من اللباس ونحو ذلك . وشرعا نية الدخول في 
النسك مع التلبية أو سوق الحدي . لا نية أن يحج ويعتمر. فإن 
ذلك لا يسمى إحراما . وكذا التجرد وسائر المحظورات . لكونه 
محرماً بدونها . وقال الشيخ لا يكون الرجل محرماً بمجرد ما في 
قلبه من قصد الحج ونيته فإن القصد ما زال في القلب منذ خرج 
من بلده. بل لا بد من قول أو عمل يصبر به محرما. هذا هو 
الصحيح من القولين. 

#قال تعالى: فمن فرض فيهن الحج» أي أوجب على 
نفسه الحج بالإحرام والتلبية. قال ابن فيخم أن يلبي 
بالحج ثم يقيم في أرض . وفيها دلالة على لزوم الاحرام بالحج . 
والمضى فيه. قال ابن جرير أحمعوا على أن المراد من الفرض 
ههنا الإيجاب والإلزام. وقال غير واحد الفرض الإحرام 
والقلئية. 


«إوقال: فمن تمتع 4 أي فمن كان منكم متمتعا إبالعمرة 
إلى الحج» وهو يشمل من أحرم بها معا أو أحرم بالعمرة أول. 
فلا فرغ منها أحرم بالحج. وهذا هو التمتع الخاص. وهو 
المعروف في كلام الفقهاء. والتمتع العام يشمل القسمين. وقال 
ابن عبد البر لا خلاف بين العلماء أن التمتع المراد بقوله (فمن 
تمتع بالعمرة إلى الحج) أنه الاعتمار في أشهر الحج قبل الحج . 
ومنه القران. وفسخ الحج إلى العمرةاه. 


وأول الآية (وأتموا الحج والعمرة لله) أي أكملوا أفعالم) 
بعد الشروع فيها. وأجمعوا على أن الشروع فيهما| ملزم . سواء 
قيل بوجوب العمرة أو باستحباها. وأجمعوا على جواز أدائها) 
على ثلاثة أوجه. التمتع والقران والافراد. والتمتع التيعتير فى 
أشهر الحج ثم بعد الفراغ من أعمال العمرة يحرم بالحج من 
مكة ويحج في عامه . والقران أن يحرم مهما معا أو يحرم بالعمرة ثم 
يدخل عليها الحج قبل طوافها. والافراد أن يفرد الحج. 


واختلفوا في الأفضل: فقال جمهور أهل العلم التمتع 
أفضل. لأن الله نص عليه وأمر النبى ككل أصحابه لما طافوا 
رشعرا ا عدليها ضير 11 قن عبان اللي ريف عل 
إحرامه . لسوق المدى . وتأسف بقوله «لو استقبلت من أمريى 
ما استدبرت ما سقت اهدي ولحللت معكم» ولا ينقلهم إلا إلى 
الأفضل . ولا يتأسف إلا على الأفضل. وقال عمر نزلت اية 


ان 


التمتع في كتاب الله وأمرنا بها رسول اللهككة. ثم لم تنزل آية 
تقسيخها ول ينه غنها بحق امات 

وأحاديث التمتع متواترة رواها أكابر الصحابة. وهو قول 
عمر وابن عباس وجمع . ولاتيانه بأفعالم| كاملة على وجه اليسر 
والسهولة. قال الترمذي وأهل الحديث يختارون التمتع بالعمرة 
في الحج وهو قول الشافعي وأحمد وإسحاق. ثم القران 
لفعلهيَِةِ . واختار الشيخ وابن القيم أنه الأفضل لمن ساق 
المهدى . قال ومحال أن يكون حج أفضل من حج خير القرون 
وأفضل العالمين مع نبيهم . وقد أمرهم أن يجعلوها عمرة إلا من 
ساق اهدي فمن المحال أن يكون غيره أفضل منه إلا حج من 
قرن وساق الهدى ك)| اختاره الله لنبيه وك فأي حج أفضل من 
هدذين . 

وقد ذهب طائفة من السلف والخلف إلى إنيجاب القران 
على من ساق الهدي . والتمتع على من لم يسقه. منهم ابن 
عباس لفعله وأمرهكّية. ثم الإفراد لأن فيه إكمال أفعال 
النسكين وهو أفضلها عند مالك والشافعي وهو قول عمر 
وعثمان وجمع. وإن أفرد الحج بسفرة ثم قدم في أشهر الحج فإنه 
يتمه ى) فعل النبي كيه . وقال شيخ الإسلام التحقيق أنه يتنوع 
باختلاف حال الحاج فإن كان يسافر سفرة للعمرة وللحج سفرة 
اعري اريداتر الج ابل قير اخير ريني وواجور 1 
فهذا الافراد له أفضل باتفاق الأئمة. 


بوم 


ظ وأما إذا فعل ما يفعله غالب الناس وهو أن يجمع بين 
العمرة والحج في سفرة واحدة. ويقدم مكة في أشهر الحج. 
فهذا إن ساق المدي فالقران أفضل له. وإن لم يسق المدي 
فالتحلل من إحرامه بعمرة أفضل له. فإنه قد ثبت بالنقول 
المستفيضة التي لم يختلف في صحتها أهل العلم بالحديث أن 
النبي يَكيةِ لما حج حجة الوداع هو وأصحابه أمرهم أن يحلوا من 
إحرامهم ويجعلوها عمرة إلا من ساق اهدي . فإنه أمره أن يبقى 
على إحرامه حتى يبلغ اهدي محله يوم النحر. 

وكان النبي يِه قد ساق الحدي هو وطائفة من أصحابه . 
وقرن هو بين العمرة والحج ولم يعتمر بعد الحج أحد ممن كان 
مع النبي َك إلا عائشة وحدها. لأنها كانت قد حاضت فلم 
يمكنها الطواف فأمرها أن تهل بالحج وتدع أفعال العمرة لأنها 
كانت متمتعة. ثم إنها طلبت من النبييَكةٍ أن يعمرها فأرسلها 
مع أخيها عبد الرحمن فاعتمرت من التنعيم . 

ولم يكن على عهد النبي يلد وخلفائه الراشدين أحد يخرج 
من مكة ليعتمر. لا في رمضان ولا في غيره. والين جو 
معهكلةٍ ليس فيهم من اعتمر بعد الحج من مكة إلا عائشة. ولا 
كان هذا من فعل الخلفاء الراشدين. والذين استحبوا الافراد 
من الصحابة إنما استحبوا أن يحج في سفرة ويعتمر في أخرى . 
ولم يستحبوا أن يحج ويعتمر عقب ذلك عمرة مكية. بل هذا لم 
يكونوا تتعلرتة قط 1 أن يركو فقا داقر , 


مهم 


#وعن زيد بن ثابت» رضي الله عنه #أن رسول الله كَل 
تجرد لإحرامه» أي مو فاب الخط كالقميض والسزاويل: قال 
نية الاحرام قال الشيخ والتجرد من اللباس واجب في الاحرام . 
وليس بشرط فيه. فلو أحرم وعليه ثياب صح ذلك بسنة رسول 
للْهكَلِةِ وباتفاق أئمة أهل العلم. وعليه أن ينزع اللباس 
المحظور #واغتسل حسنه الترمذي» وأخرجه البيهقي 
والدارقطني والطبراني والحاكم والبيهقي عن ابن عباس اغتسل 
ثم لبس ثيابه . وفيه ضعف. وصح عن ابن عمر أنه قال من 
السنة أن يغتسل إذا أراد الإحرام. وإذا أراد دخول مكة. 

وكان ابن عمر يتوضا أحياناً ويغتسل أحياناً. والغسل 
أفضل لاختيارهكلة ولأنه أعم وأبلغ في التنظيف. والمراد منه 
تحصيل النظافة وإزالة الرائحة وهو أبلغ اغتسالات الحج قال 
الشيخ ولم ينقل عن النبي يَكْةِ ولا عن أصحابه في الحج إلا ثلاثة 
أغسال غسل عند الاحرام. والغسل عند دخول مكة. والغسل 
عند دخول عرفة. وما سوى ذلك كالغسل لرمي الجمار 
وللطواف بالبيت والمبيت بمزدلفة فلا أصل له. لا عن النبي يكئه 
ولااعن لضان را يتح تشهون القن الا سائلكه رو اسع 
حنيفة ولا أحمد. وإن كان قد ذكره طائفة من متأخري 
أصحابه . ظ 


بل هو بدعة إلا أن يكون هناك سبب يقتضي 
الاستحباب. مثل أن يكون عليه رائحة يؤذى الناس بها. 


ا 


فيغتسل لإزالتها. وقال فتركه الاغتسال للمبيت والرمي 
والطواف يعني بدون سبب هو السنة. والقول بخلاف ذلك 
خلاف السنة . 

وعن جابر أنه له أمر اسماء» أي بنت عميس «إوهي 
شاع ان تغتسل * فدل على سنية الاغتسال مطلقاً لأن النفساء 
إذا أمرت به مع انها غير قابلة للطهارة كالحائض فغيرها أولى 
(وتحرم رواه مسلم» وغيره ففيه صحة إحرام النفساء ومثلها 
الخائض. وأولى منهيا الجنب. وهو إجماع. ولفظه «أتينا ذا 
الحليفة فولدت اسماء بنت عميس محمد بن أبي بكر فأرسلت إلى 
رسول اللهيية كيف أصنع فقال «اغتسلى واستثفري بثوب 
واحرمي ) وفي لفظ لأبي بك ر«مرها لتغتسل ثم لتهل» أي تحرم وتلبي . 


وأمر عائشة ة أن تغتسل لإهلال الحج . وهي حائض متفق 
عليه. والحكمة في اغتسالما التنظيف وقطع الرائحة الكريهة 
لدفع أذاها عن الناس عند اجتماعهم وتخفيف النجاسة . ولآأي 
داود والترمذي عن ابن عباس مرفوعاً «النفساء والحائض 
تغتسل وتحرم وتقضي المناسك كلها غير أن لا تطوف بالبيت» 
وسنية الفعول لمن أراد الدخحول في السك مخ ذكر:وانتن :. بوإن 
ظ كأقق نسانظنا ونفساء. وفعل ما يفعل الحاج غير الطواف بالبيت 
لا نزاع فيه . 


م 


احتاج إليه فعل وليس من خخصائص الاحرام. ولم يكن له ذكر 


#وعن عائشة * رضى الله عنها #قالت كنت أطيب* أى 
تعطر لإرسول الله يكل لإحرامه» أي عند إرادته فعل الإحرام لأجل 
دخوله فيه . وللنسائيى حيث أراد أن يحرم . وله عنها عند إحرامه 
بأطيب ما أجد وفي لفظ «إذا أراد أن يحرم تطيب بأطيب ما يجد) 
#قبل أن يحرم # أي يدخل في الأحرام . والمراد بدنه لا ثيابه 
فيكره اتفاقا لا يأتي من النبي ل ار أن 
زعفران. وإن طيب ثوبه قبل الأحرام ولبمسه استدامه مأ 1 
ينزعه. فإن نزعه فليس له لبسه قبل غسل الطيب منه. 

ويدل على تخصيص البدن بالطيب قولها كنت أرى وبيص 
الطيب في رأس رسول اللْهكئِةٍ ولحيته. فدل على استحباب 
الطيب عند الاحرام واستدامته. ولو بقى لونه ورائحته عند 
جمهور العلماء من الصحابة والتابعين. وإن عرق فسال فلا 
فدية. لحديث عائشة كنا نخرج مع رسول اللهكة فنضمد 
جباهنا بالمسك عند الإحرام فإذا عرقت احدانا سال على وجهها 
فيراها النبي يك فلا ينهاها رواه أبو داود. 


اقب المسوا ألكاقة يرف وبيصن_الطيب. أل جقارق: بيد 
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إحرامه. وني رواية بعد أيام. ولأنه غير متطيب بعد الإحرام 
وفيه| أنها طيبته بذريرة فيكون من مسك وبخور وماء ورد 
ولحرماا, ر عن للننناء لالجا لتعيد الاخراء سواء كاناها 
تبقى عينه أو لا عند حمهور العللاء من الصحابة والتابعين 
والأئمة أبي حنيفة والشافعي وأحمد وغيرهم. لما تقدم . 


وقال الشيخ إن شاء المحرم أن يتطيب في بدنه فهو حسن . 
ولا يؤمر المحرم قبل الإحرام بذلك فإن النبييَكئِةٍ فعله ولم يأمر 
به الناس. واستحب بعضهم للمرأة خضابا بالحناء. لقول ابن 
عمر من السنة أن تدلك المرأة يديها في حناء. قالت رضي الله 
عنها «#ولحله» أي تطيب رسول الله يك لخروجه من إحرامه 
بالرمي والحلق #قبل أن يطوف بالبيت» يعني طواف الإفاضة 
«إمتفق عليه» وهذا قول جمهور أهل العلم ويأتي. 


#وعن ابن عمر مرفوعا ليحرم أحدكم» أي ينوي النسك 
#في إزار ورداء» الإزار هو هذا المعروف الذي يشد على 
الحقوين فا تحتهما. وهو المئزر. والرداء ما يرتديى به على 
المنكيين وبين الكتفين من برد أو ثوب ونحوه يجعل نضفه على 
كتفيه. والحكمة أن يبعل عن الترفه ويتصف بصفة الخاشع 
الذليل. وليتذكر أنه محرم في كل وقت. بل تعظي| لبيت الله 
الحرام وإجلالا ىا نراه في الشاهد. 


خض 


لبيسين وكونه| أبيضين للحث على لباس البياض ونظيفين لآنا 
أحببنا له التنظف في بدنه فكذلك في ثيابه. وقال الشيخ يجوز 
أن يحرم في جميع أجناس الثياب المباحة من القطن والكتان 
والصوف ويستحب في ثوبين نظيفين فإن كانا أبيضين فه) 
أفضل للخبر. وقال السنة أن يحرم في إزار ورداء سواء كانا 
مخيطين أو غير مخيطين باتفاق الأئمة. ولو أحرم في غيرها جاز إذا 
كان ما يجوز لبسه . 


ويجوز أن يحرم في الأبيض وغير الأبيض من الألوان 
الجائزة. وإن كان ملونا #ونعلين رواه أحمد» وغيره. قال ابن 
المنذر ثبت ذلك عن النبى يكل . ويأتي معناه. والمراد بالنعلين 
التاسومة وهي الحذاء وتعرف بنجد والحجاز بالنعال ذات 
السيور. 


وعن ابن عباس أن رسول اللهيكة4 عام حجة الوداع 
بعد أن اغتسل وتطيب وتجرد من مخيط ولبس إزاره 
ورداءه و صل الظهر» ركعتين #بذي الحليفة# ونحوه عن 
ان قال الترمذي والذي يستحبه أهل العلم أن يحرم دبر 
الصلاة. قال الشيخ إذا كان وقتها وإلا فليس للإحرام صلاة 
تخصه. وقال ابن القيم ولم ينقل عنهدكّية أنه صلى للاحرام 
ركعتين غير فرض الظهر. وإن لم يتفق له بعد فريضة. وأراد أن 
يصلى فلا يركعههم| وقت نبي. للنبي عنه. وليس من ذوات 
الأمشاف: 


ردن 


#وثم دعا بناقتنه»# أي الي أراد أن يجعلها هديا 
#فأشعرها» أي شق الجانب الأيمن من سنامها ي)| وضحه بقوله 
#في صفحة سنامها الأيمن» أظهارا لشعائر الإسلام. وإقامة 
هذه السنة التي هي من أحب الأآشياء 0-5 50000 
أن هذه قرابين لله تساق إلى بيته تذبح له ويتقرب بها إليه 
عند بيته وليعلم المار بها أنها هدي فيجتنبه إذا لم يكن 
محتاجاً وم يكن مضطراً إلى أكله إوسلت الدم» أي عن الناقة 
لسيلانه حال الإشعار #وقلدها نعلين» قال الترمذي والعمل 
عليه عند أهل العلم من أصحاب النبي كله وغيرهم . 

وقال وكيع لا تنظروا إلى قول أهل العراق في هذا فإن 
الإشعار سنة . وقولهم بدعة . وقال أحمد لا ينبغي أن يسوقه حتى 
سكرة وقللة. خوي ايفن رلته انعد أز علاقة قربة سنة 
رسول الوك وأصحابه. قالت عائشة «فتلت قلائد بدد 
النبي كهِ بيدي ثم قلدها وأشعرها وأهداهاء» وتقليد القدم 
مذهب العلماء إلا مالكا. ولعله لم يبلغه الحديث فعن عائشة 
كنت أفتل قلائد هدي رسول اللْهكية كلها غن]) صححه 
الترمذي . وقال العمل عليه عند بعض أهل العلم واتفقوا على 
أنها لا تشعر لضعفها عن الجرح ولاستتاره بالصوف . 

وأما البقر فيستحب عند الشافعي ومن وافقه الجمع بين 
الإشعار والتقليد كالإبل والأولى إن كان لها أسنمة أشعرت 
كالإبل وإلآً فلا لأنه تعذيب لما وما عطب منه. سن أن ينحره 


الف 


0 لاسي ا ب ا 2 
قال الترمذي والعمل عليه عند أهل العلم . وسنية ة إشعار الهدى 
من الميقات إن كان با دان ارما بن تر 
بالإإشعار والتلمية ##رواه مسلم # وأهل السدرة وعيرهم . 


#وللخمسة عنه» أي عن ابن عباس رضي الله عنه) 
أنهي بعد ما صلى الظهر #أهل دبر الصلاة»* أي رفع صوته 
بالتلبية بعدها وأصل الإهلال رفع الصوت. لأنهم كانوا 
يرفعون أصواتهم بالتلبية عند الإحرام. وقال سعيد بن جبير 
قلت لابن عباس عن اكرلات اهحات: زهول شك 3 ف 
إهلاله؛ فقال ابن عباس إني لأعلم الناس بذلك إنما كانت منه 
حجة واحدة فمن هناك اختلفوا. لما صلى في مسجد ذي الحليفة 
أوجب في مجلسه فأهل بالحج حين فرغ من ركعتين فسمع ذلك 
منه أقوام فحفظوا عله. ثم ركب فلا استقلت به ناقته أهل 
فأدرك ذلك منه أقوام فحفظوا عنه. وكذا لما أهل على البيداء 
وأيم الله لقد أوجب في مصلاه. فأزال الإشكال رضي الله عنه 
وأرضاه . 


قال شيخ الإسلام يلبي من حديث يحرم سواء ركب دابته 
أو لم يركبها وإن أحرم بعد ذلك جاز والأصح أن السنة ابتداء 


وعدم 


التلبية عفب 5ظظ أله و جرىء ٠‏ من التلبية دبر الصلاة مره 


#وعنه» أي عن ابن عباس رضى الله عنهما #أنهئةٍ قال 
لضباعة»* بنت الزبير بن عبد المطلب الهاشمية بنت عم 
النبى يَلْةٌ #وكانت وجعة»* فخافت أن يصدها المرض عن 
البيت فقالت يا رسول الله إني أريد الحج وأجدني وجعة فقال 
#أهليٍ واشترطي» أي قولي لبيك اللهم لبيك و ##إن محل 
حيث حبستني متفق عليه»# وفي السنن قال «قولي لبيك 
اللهم لبيك ومحى من الأرض حيث نحبسني) وصححه 
الترمذي وغيره . ولأحمد «فإن حمست) أ مرضت «فقد حللت 
من ذلك بشرطك على ربك». 


لفحي اذ يشرط إن" كان ضائنا كنناضة .قال 
شيخ ام وعيره . قو ظاهر نص الحديث. وإن 1 
يكن خائفاً فلا يشترط جمعاً بين الأدلة . قال شيخ الإسلام وم 
يأمرهائلة أنتتقول :قل العلية شيا 50 اققراطا ولا غيرة. ولا 
أمر بذلك كل من حج. وإنما أمرها أن تشترط على ربها لما كانت 
شاكية فخاف أن يضدها امرض عن البيت:. وإناشترط عل 
ربه خوفاً من العارض فقال إن حبسني حابس فمحلي حيث 
حبستني كان هنا أ 


ونقل أبو داود إن ا* شترط فلا بأس . زاد النسائي في رواية 


م 


اوناقها فين ررفإن للكه عا .:وبلةه ها امتتنيت). فم حرسن 
بمرض أو عدو أو ضل عن الطريق حل ولا شيء عليه. إلا أن 
يكون معه هدي فيلزمه نحره. ويستفيد باشتراطه شيئين 
أحدهما إذا عاقه عائق فله التحلل والثاني متى حل فلا دم عليه 
ولا صوم ولا تعلق في الخبر لمن ذهب إلى التلفظ بالنية. قال 
الشيخ والصواب المقطوع به أنه لا يستحب التلفظ بشيء من 
ذلك. فإن النبي كل لم يشرع للمسلمين شيئا من ذلك. ولا 
كان يتكلم بشيء من ألفاظ النية . لا هوولا أصحابه وذكر قصة 
ا 

#ولهم|» أي البخاري ومسلم وغيرهما «وعن عائشة» 
رضي الله عنها #أندككية قال من أراد منكم» معشر الحجاج 
«إأن بهل» يعني يلبى #بحج وعمرة»4 أو يقصد بسفرته 
الإحرام بحج أو عمرة أي قارنا بينبها #فليفعل» أي فليهل 
يعني يلبي بالاحرام ما #ومن أراد أن ميل بحح # وحله 
مفرداً له إفليفعل ومن أراد أن يهل بعمرة» مفردة «فليفعل»* 
أذنكل بالحج قراناً أو تمتعاً أو إفراداً. وتقدم الإجماع على جواز 
5567 

وحكى النووي وغيره الإجماع على جواز الأنواع الثلاثة. 
وتقدم ذكر الأفضل منها #وأهل* يعني رسول اللهكلة 
و بالحج # وأدخل العمرة على الحج أو لبى عر فا رواه عنه 
جماعة من الصحابة. والأكثر أنه حج قارناً. فقد جاء في بضعة 


خض 


وعشرين حديثاً صحيحة أنه حج قارناً. ومن ذكر أنه متمتع 
فالمراد متعة متعة القران. وهو لغة القران من قرنت بين الشيئين 
فصار قارناً ى] تقدم. وبقي عليه لسوقه اهدي #وأهل به ناس 
معه ب أي مع النبي عه بالحج مفردين . 

«وأهل ناس بالعمرة والحج» معا متمتعين بالعمرة إلى 
الحج أو قارنين #وأهل ناس بالعمرة»* فقط قالت وكنت ممن 
أهل بالعمرة. وقالت أهللنا بالعمرة ثم أدخلنا عليها الحج. 
وفي الصحيح أنه أمرها بذلك. وقال ابن عمر هكذا صنع 
رسول الله يدٍ ولا يجب أن يعين ما يحرم به من حج أو تمتع 
بعمرة إلى الحج أو قران بين الحج والعمرة ويتلفظ به. ولكن 
ينبغي أن يقول لبيك حجا أو لبيك عمرة. أو لبيك عمرة متمتعا 

مما إلى الحج . أو لبيك حجا وعمرة . ا ل د 
0 قال أجزأ اتفاقاً. ولا يجب شىيء من هذه العبارات 
ونحوها. بالاتفاق. 

قال شيخ الإسلام تنازع العلماء هل يستحب أن يتكلم 
بذلك. كا تنازعوا هل يستحب التلفظ بالنية في الصلاة. 
والصواب المقطوع به أنه لا يستحب التلفظ بشيء من ذلك . 
فإن النبي كل لم يبشرع شيئا س ذلك ولا كان يتكلم بشيء من 
ألفاظ النية لا هو ولا أصحابه. وكان يقول في تلبيته لبيك عمرة 
5 وكان يقول للواحد من أصحابه ابم أهللت» وقال: 
«مهل أهل كذا من كذا) والإهلال هو التلبية. وقال بل متى لبى 
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وقال أيضاً ولم يكن النبي كك يأمر أحداً بعبارة بعينها. وإنما 
يقال أهل بالحج أهل بالعمرة. أو يقال لبى بالحج لبى بالعمرة 


وهذا تأويل قوله تعالى (الحج أشهر معلومات فمن فرض فيهن ١‏ 7 


احج) الآية. قال انيع إخراما . مطلقا اعجار . قلو م 
الو أهل ول كما يفعل الناس قاصداً للنسك ول يسم شيع 
بلفظه ولا بقصده بقلبه لا تمتعا ولا إفرادا ولا قرانا صح حجه 
انها وفعل واحدا من الثلاثة اه . 


وإن أحرم بما أحرم به فلان انعقد بمثله اتفاقاً علم به قبل 
الإحرام أو بعده لحديث علي لم شالة رسول الله 255 «بم 
بإهلال كإهلال النبي يل وعن أبي موسى أنه أحرم كذلك. ولم 
يكن ساق الهدي «فأمره أن يحل» ولأنه قصد الإحرام بصفة 
خاصة . حتى لو بطل بقي أصل الإحرام . وإن أحرم بحجتين 
أو عمرتين انعققل بواحدة اتفاقا إلا ما روي عن أبي حنيفة . 


#وعن ابن عمر أن رسول اللهوئِةِ أهل* أي لبى #فقال 
لبيك اللهم لبيك*» أي إجابة بعد إجابة لازمة أو أنا مقيم على 


احكض 
م 4” -ج 7 / شرح أصول الأحكام 


طاعتك وإجابة دعوتك وأمرك لنا بالحج. قال الشيخ إجابة 
دعوة الله لخلقه حين دعاهم إلى حج بيته على لسان خليله 
إبراهيم . والملبي هو المستسلم المنقاد لغيره. كما ينقاد الذي لبب 
وغل بلنتة والمعق " إن عيبوك: لذعوتك: سستلمورن: لحكمك 
را ا 000 

وهذا قول جمهور المفسرين من الصحابة وغيرهم أنه إجابة 
دعوة إبرأهيم عفيت: باد بالحج : اميا" الناسى أجيبوا ربكم 
فأجابوه: لبيك اللهم لبيك. وفي لفظ إن ربكم امخذ بيتا 
وأمركم أن تحجوه. قال الحافظ وهذا مما ليس للاجتهاد فيه 
مسرح . قال ابن القيم ولهذا كان للتلبية موقع عند الله. وكل) 
أكثر العبد منها كان أحب إلى الله وأحظى عنده. فهو لا يملك 
نفسه أن يقول لبيك حتى ينقطع نفسه #لبيك لا شريك لك 
لبيك»* كرر تلك التلبية لأنه أراد إقامة بعد إقامة. ولم يرد 
حقيقة التثنية. وإنما هو التكثشر حنانيك . 


«إن الحمد» كسر همزة إن أولى عند جماهير العلماء. 
وحكي الفتح. قال ثعلب من كسر فقد عم يعني حمد الله على 
كل حال. ومن فتح فقد خص أي لبيك لأن الحمد #والنعمة» 
كلاهما #لك»* مستقرة الإاحسان ولمنة مطلقا. فالكسر أجود 
لأنه يقتتضى أن الاجاة مطلفة وأن الحمد والنعمة لله على كل 
حال. والفتح يدل على التعليل كأنه يقول أجبتك هذا السبب.. 
والأول أعم وهو أكثر فائدة #والملك»* كذلك «ولك* بالنصب 


خضن 


على المشهور وإلا شريك لك4 في ملكك «متفق عليه» وقال 
الترمذي وغيره ثبت عن ابن عمر وغيره. والعمل عليه عند 
بعض أهل العلم من أصحاب النبي يَنةٌ وغيرهم. وهو قول 
سفيان والشافعي وأحمد واسحق اه. 

والتلبية سنة مؤكدة. وأوجبها مالك وأبو حنيفة في ابتداء 
الأحرام . وقال بعضهم لا تستحب الزيادة على هذه التلبية 
لأنه ككِةِ لزم تلبيته فكررها ولم يزد عليها. قال الشيخ وكان عَلَهٍ 
يداوم على تلبيته وإن زاد لبيك ذا المعارج أو لبيك وسعديك 
ونحو ذلك جاز. ى) كان الصحابة يزيدون والنبي وَكةٌ يسمعهم 
م ينهم. وكذا جزم ابن القيم وغيره. يقرهم ولا ينكر 
عليهم ... .وأنه لزم قلبيته. ولا تكره الزيادة عند الجمهور لما في 
برد ا يه كان يلبى تلبية رسول الله كَل 
ويزيد لبيك وسعديك والخر بيديك والرغباء إليك والعمل . 
وزاد عمر لبيك ذا النعماء والفضل لبيك لبيك مرغوباً ومرهوباً 
اليل لبيك . وروي عن أنس أنه كان يزيد لبيك حقاً حقا تعبدا 
0 وروي عن بعض السلف لبيك لا عيش إلا عيش 
الآخرة. وعن ابن عمر اللهم لا عيش | إلا عيش الآخرة. 

وقال الشافعي وغيره وإن زاد شيئا أ من تعظيم الله فلا 
بأس . وللنسائى وصححه ابن حبان د «لبيك إله الحق 
لبيك» ولأن المقصود الثناء على الله وإظهار العبودية فلا مانع من 
الزيادة. واستحيبها أبو حنيفة وغيره. 


7 


#وللخمسة عن السائب» بن خلاد بن سويد أبي سهل 
الأنصاري صحان غفل عل البمن ومالت سنة بحلا وعدن 
إمرفوعاً» , يعني إلى النبي كل أنه قال «أتاني جبرئيل» أي 
بالوحي من الله عز وجل #فأمرني» يعني أمر رسول الله َك 
أن - أصحابي * وهو أمر ندب عند الجمهور وفي لفظ «ومن ‏ 


معي ) وهو زيادة وإيضاح وبيان فإن الذين معه أصحابه رضي 00 


الله عنهم . 
#أن يرفعوا أصواتهم بالإهلال» يعني التلبية بالحج. وفي 
لفظ والتلبية #صححه الترمذي * وني لفظ بالإهلال أو التلمية 
يعنى قول لبيك اللهم لبيك الخ . ولأحمد وابن ٠‏ ماجه وصححه 
ابن حبان والحاكم عن زيد بن خالد مرفوعا «أتاني جبريل فقال 
إن الله يأمرك أن تأمر أصحابك أن يرفعوا أصواتهم بالتلبنة "فاعنا 
من شعائر الحج). 
ولابن ماجه أن رسول اللْهيقِةٍ سئل أي الأعمال أفضل قال 
«العج والنج» وني رواية عن السائب مرفوعاً « أتاني جبريل 
فقال كن مداع يدانت ولابن أبي شيبة أن أصحاب رسول 
الله كل كانوا يرفعون أصواتهم بالتلبية حتى تبح حلوقهم . وقال 
انين كانو انض عون عا ضراعا . رواه البخاري . وهذا مذهب 
جمهور أهل العلم. وحكي اتفاقاً. قال الشيخ وغيره التلبية 
شعار الحج فأفضل الحج العج والثج. فالعج رفع الصوت 
بالتلبية والشج إراقة دماء اهدي . 


بض 


ولهذا استحب رفع الصوت بها للرجل بحيث لا يجهد 
نفسه ويسن الإكثار منها. وللترمذي من حديث سهل «ما من 
مسلم يلبي إلا لبى ما عن بمينه وشماله من * شجر أو حجر أو 
مدر حتى تنقطع الأرض من ههنا ومن ههنا) 79 الإكثار 
مدنا إذا' غناد نشزأ أو هبط ادا أو صلى مكتوبة اتفاقاً. أو 
التفت الرفاق أو سمع 57 ونحو ذلك. وذكر الشيخ وغيره 
استحباب الإكثار من التلبية عند اختلاف الأحوال ى) تقدم . 

ولا يرفع صوته في مساجد الحل وأمصاره. قال ابن عباس 
من سمعه يلبي بالمدينة إن هذا لمجنون إنما التلبية إذا برزت 
الله عط وين 137 عر فى نوصي الا يويق أن وني عل 
يبرز. ولا يرفع صوته في طواف القدوم والسعي بعده. لثلا 
يخلط على الطائفين . ولا يظهرها في ارم اتفاقا وتخفيها المرأة 
إجماعاً بقدر ما تسمع رفيقتها . وتسمع نفسها اتفاقاً. ولا يلبي 
عنها غيرها. هي تلبي عن نفسها. 

قال الشيخ ويستحب أن يلبى عن أخرس ومريض وصغير 
ومجنون ومغمى عليه كماد لنسكه. كالأفعال. وتشرع 
بالعربية لقادر عليها. لأنه ذكر مشروع فلم يشرع بغيرها مع 
القذرة كسائر الأذكان. .وتتتحي بعد الذغاء: بما احب لاذه 
مظنة الإجابة. ويسأل الله الجنة ويستعيذ به من النار. لما رواه 
الدارقطني وغيره كان رسول اللهيئِةٍ إذا فرغ من تلبيته «سأل الله 
الحنة واستعاذ بر حمته من النار) . 


وفض 


ومين عقب التغاء انضا الاذة خن الل كك انه 
موضع يشرع فيه ذكر الله فشرعت فيه الصلاة على النبي يك . 
كالصلاة والآذان. ولا يرفع بذلك صوته. قال الشيخ وإن دعا 
عقب التلبية وصلى على رسول اللهئِةٍ وسأل الله رضوانه والجنة 
واستعاذ به من النار فحسن . 

باب محظورات الإحرام 

المحظورات جمع محظور. صفة لموصوف محذوف. أي باب 
بيان الخصلات المحظورات. أو الفعلات المحظورات. يعنى 
المحرمات أو الممنوع فعلها حال الإحرام شرعاً وهي تسعة. 
وبيان كفاراتها. وهدي التمتع . وما يتعلق بذلك . 

قال تعالى : ولا تحلقوا رؤوسكم# أي تزيلوا شعره 
بحلق أو نتف أو قلع ونحو ذلك. وعبر بالحلق لأنه الغالب 
وعدي أيضاً إلى سائر شعر البدن اتفاقاً لأنه في معناه والحصول 
الترفه به. بل أولى. لأن الحاجة لا تدعو إليه. وشعر الرأس 
والبدن واحد عند أحمد وغيره. وعنه لكل منب| حكم يخصه 
اتفاقاً. لأخما كجنسين. ويحرم فعله لغير عذر من مرض أو قمل 
أو روح أو صداع أو شدة حر. لكثرته مما يتضرر بإبقائه 
إجماعاً. إذ حلق الشعر يؤذن بالرفاهية. وهي تنافي الإحرام . 
لكون المحرم أشعث أغبر. 


ونص أهل العلم على أن تقليم الأظفار محظور في الإحرام 


ا 


اخيدة ‏ زاله الشعرى بوط كاد ابد المنذر إجماعا . وان لوفو وغضرة 
أجمع أهل العلم على أن المحرم نمنوع من أخحذ أظفاره. 0 
مَوذْنا بالرفاهية. وهي منافية لحال المحرم . وذكر بعضهم بي 
ظفر وشعرة أو ظفرين أو شعرتين قبضة من طعام . وقانفالك 
اع لا عيع لننة: ل فيا انل يدا اذى وضها به العرفة, 
وإزالة الشعث. وأنكر ابن القيم وغيوة. انفد يقفا دهن ره 
وجوب الدم على من قطع من جسده أو رأسه ثلاث شعرات أو 
أونها . لأنه لا يدخل في مسمى الحلق لغة ولا عرفا . . واستيعاب 
الرأس بالحلق ليس بمعتبر في وجوب المدية إجماعاً 

##وحتى يبلغ الهمدي محله» أي مكانه الذي ب أن 3 
فيه ويفرغ الناسك من أفعال الحج والعمرة إن كان قارنا 
أو من فعل أحدهما إن كان ةا اف تست .. بو 
السحينة دن تاه لالب را برق الها جان انين ل 
من العمرة ا الا ود فقال «إني لبدت رأسي 
وقلدت هدبي فلا أحل حتى أنحر) وهذا حكم القارن . ومن 
كان معتمراً فمحله حيث يبلغ هديه الحرم . 


لإفمن كان منكم مريضاً» يحتاج إلى حلق شعر أو به 
أذى من رأسه» أي فلا تحلقوا رؤوسكم في حال الإحرام لان 
تضطروا إلى حلقه لمرض أو لأذى في الرأس من هوام أو صداع 
ويأي حديث كعب وأنه قال نزلت في خاصة وهي لكم عامة 
«ففدية» أي فحلق فعليه فدية إجماعاً وهي ما يجب فداء 


ام 


بسبب نسك أو إحرام وهى في الأصل افتكاك الأسير. 
وإطلاقها في محظورات الإحرام إشعار بأن من أ محظوراً فكأنه 
صار في هلكة يحتاج إلى إنقاذه منها بالفدية التي يعطيها. فاستعير 
هذا الاسم في محظورات الإحرام إنقاذا لمن تلبس بشيء منها 
من تلك الحلكة بالفدية التى يعطيها. لعظم شأن الإحرام وتأكد 
حرمية . 


وسببه تعظيم هن الإحرام بأن محظوراته من المهلكات . 
ووضح الفدية بقوله ومن صيام # أي ثلاثة أيام #أو صدقة * 
أي ثلاثة اصع على ستة مساكين لكل مسكين نصف صاع #إأو 
نسك* واحدتها نسيكة أي ذبيحة أعلاها بدنة واوسطها بقرة 
وأدناها شاة. أيتها شاء ذبح فهذه الفدية على التخيير والتقدير. 
ويتخير بين أن يذبح أو يصوم أو يتصدق وجمهور العلماء على أن 
الفدية تنقسم إلى ضربين أحدحهما على التخيير. وهو نوعان. 
فدية الحلق. والحقوا مها فدية التقليم. وتغطية الرأس والطيب 
لأن تحريمها فيه للترفه . فاشبهت الحلق فيخير بين صيام ثلاثة 
أيام. أو إطعام ستة مساكين. أو ذبح نا" اثقافا , 


اتوم الخان جراد الصيد إن كان له مثل أو تقويمه بدراهم 
يشتري بها طعاما فيطعم كل مسكين مدا من بر. أو نصف صاع 
من غيره . أويصوم عن كل مد أو نصف يوما . وهواتفاى. كفدية 
الحلق. ولا يجب التتابع في الصوم. ولا الصوم عن بعض 


غيضن 


والإطعام عن بعض اتفاقا. 


والضرب الثاني على الترتيب وهو ثلاثة أنواع: دم متعة 
وقران ووطء في فرج . بس اند بام بردب ررد 2 
كفدية الفوات . وعده بعضهم ضرباً ثالثاً. وإن فعل محظورا من 
أجناس بأن حلق وقلم أظفاره ولبس المخيط فدى لكل مرة 
فديته الواجبة فيه اتفاقا ٠‏ وإت 0 المحظور من جنس ول يفد 
فذق هرة بعواء: قز اميا ها أو :مناير فا لأن الله أوجب في حلق 
الرأس فدية واحلة. 4 يغرق بين ما وقع 8 دفعة أو دفعات . 


قال الشيخ وإذا لبس ثم لبس مراراً ولم يكن أدى الفدية 
أجزأته فدية واحدة في أظهر قولى العلاء. بخلاف صيد ففيه 
بعدده ولو دفعة واحدة باتفاق أهل العلم . سقط تمان اق 
جهل أو إكراه فدية لبس وطيب. وتغطية رأس ونحوه. لخبر 
(عفيى عن أمتي الخطأ والنسيان وما استكرهوا عليه) دون وطء 
عند الجمهور. وصيد إجماعا . 


وذكر شيخ الإسلام عدم مؤاخذة الجاهل والناسي. ثم 
قال:.واما: الكفارة و المونة: فتلكف وحعيت: آنا يبدل المتلفت من 
وجزاء الصيد وجب على الناسي والمخطىء فهو من هذا الباب 
بمنزلة دية المقتول خطأ. والكفارة الواجبة بقتله خطأ بنص 
القران. وإجماع المسلمين. 


فض 


وأما سائر المحظورات فليست من هذا الباب. وتقليم 
الأظفار وقص الشارب والترفه المنافي للتفث كالطيب واللباس . 
ولو فدى لكانت فدية من جنس فدية المحظورات. ليست بمنزلة 
الصيد المضمون بالبدل فأظهر الأقوال في الناسى والمخطىء إذا 
جو ا السو براك ار لدان ال 
الراجح من الأقوال أن الفدية لا تجب في ذلك مع النسيان . 
بخلاف الصيد فإنه من باب ضمان المتلفات . 


قال تعالى إفإذا أمنتم # أي من خوفكم. وبرأتم من 
مرضكم «إفمن تمتع بالعمرة إلى الحج ف| استيسر من الهدي»# 
أي فمن كان منكم متمتعاً بالعمرة إلى الحج. وهو يشمل من 
أحرم با أو أحرء بالعمرة أولاً فلل) فرغ منها أحرم بالحج. فإنه 
يسمى استمتاعاً لإحلاله من العمرة ة حتى يحرم بالحج . توسعة 
من الله عليه . نا ف استمراره حزما فين المكدقة : 


(فما استيسر) أي للم ما قنو ليد رديه الهدي) ولا 
خلاف في وجوبه على التمتع . وأقله شاة. وشرطه أن يقدم 
العمرة على الحج. وأن يحرم مها في أشهره من الميقات. وأن يحج 
بعد الفراغ منها في ستتها. 


#إفمن لم يجد» الحدي أولم يجد ثمنه ولو وجد من يقرضه 
#فصيام ثلاثة أيام في الحج* أي قبل التروية ويوم التروية ويوم 


امض 


عرفة. وإن صام قبلها بعد ما يحرم بالحج جاز. ويجوز أيام 
وإدا 1 جد جاز تقديمه بعد إحرام التمتع بالعمرة . قال 
الشيخ في أشهر قولي العلاء. وهو الأرجح. فإنه في تلك الحال 
في الحج . وقيل بعد التحلل من العمرة. فإنه حينئذ شرع في 
الحج . ولكن دخلت العمرة في الحج ى) دخل الوضوء في 
الغسل. وأما إحرامه بالحجح بعد ذلك. فكم) يبدأ الجنب 
بالوضوء . ا ثم يغتسل بعله. وإن أوجب الصوم وشرع فيه ثم 
505065 لم يلزمه. وأجزأه الصوم عند جمهور العلماء مالك 
والشافعي وأحمد. والأفضل أن يكون آخرها يوم عرفة ووجوبه 
وقت وجوب الحدي . لأنه بدل منه. وإن أخره عن أيام التشريق 
لغير عذر صامه بعد. ولا دم عليه عند جمهور العللاء مالك 
والشافعى وإحدى الروايتين عن أحمد. 2 
#وسبعة إذا رجعتم» أي يصوم سبعة أيام إذا رجع إلى 
أهله وبلده. وقال عليه الصلاة والسلام «فمن لم جل هديا 
نا أيام في الحج وسبعة إذا رجع إلى أهله» فلو صامها 
قبل رجوعه لم يجز عند بعض أهل العلم . وأجازه بعضهم بعد 
الفراغ من ' أعمال احج . وأنه المراد من الرجوع المذكور. ولا 
يجب التتابع اتفاقا . لإطلاق الأمر. ولا يلزمه التفريق ‏ بين 
الغلاثة والعيد إذا خخ الثلاثة إليه . 


تلك عشرة كاملة»* ذكرها تعالى على وجه التأكيد. 


حض 


الأمر بإتهامها «ذلك» الحكم لمن لم يكن أهله حاضري 
المسجد الحرام» أي أهل الحرم فلا متعة لهم. وقيل من دون 
مسافة القصر. زأقه لآ يعد فسان ١‏ . ومن لا متعة له لا دم عليه 

#ووقال» تعالى #ولا تقتلوا الصيد وأنتم حرم»# جمع 
إحرام . أي لا تقتلوا الصيد وأنتم محرمود بالحج أو العمرة. 
وقيل المراد وعند الحرم . فهما مرادان بالاية . فلا يجوز قتل الصيد 
للمحرم ولا في الحرم إجماعا . نزلت في أبي اليسر شد على حمار 
وحشي فقتله وهو محرم ثم صار هذا الحكم عاماً . فلا يجوز قتل 
الصيد ولا التعرض له. ولا أذاه ما دام المرء را ولا في 
الحرم . والمراد كل حيوان متوحش مأكول اللحم عند الجمهور. 
للخبر الآتي. ثم ذكر تعالى جزاءه ويأتي. 

«(إلى قوله4 (أحل لكم صيد البحر) ما يصاد منه طريا 

مالم يكن في الحرم إجماعا. وطير الماء بري لأنه يبيض ويفرخ في 
البر. فيحرم على المحرم صيده. وفيه الجزاء في قول عامة أهل 
العلم . وقال الموفق لا نعلم فيه خلافاً. إلا ما روي عن عطاء . 
(وطعامه) ما يترودود مهلها 17 والبحر جميع المياه 
العذبة والمالحة . (متاعاً لكم وللسيارة) ا ولا نزاع 
فى هذا كله. 


وحرم عليكم صيد البر ما دمتم حرماً» كر تعالى تحريم 
الصيد على المحرم في ثلاثة مواضع من هذه السورة. كل ذلك 
لتأكيد تحريم قتل الصيد على المحرم . فهذان اثنان. والثالث 


كن 


قوله في أول السورة (غير محل الصيد وأنتم حرم) أي أحلت 
لكم بهيمة الأنعام كلها إجماعاً. لأنها ليست بصيد. إلا ما كان 
فقا وحافيا: فإنه صيد لا يحل لكم في حال الإحرام . والاعتبار 
2 هل ووحشيٍ بأصله اتفاقا . 


وقال قبل هذه الآية (يا أيها الذين امنوا لييلونكم اذ الله بشيء . 
من الصيد) الصغير والضعيف. في حال إحرامكم (تناله أيديكم ْ 
ورماحكم) ابتلاهم الله بالصيد يغشى رحالهم ولو شاؤوا تناولوه 
بأيديهم (ليعلم الله من يخافه بالغيب) ليعلم طاعة من يطيع في 
سره وجهره (فمن اعتدى بعد ذلك) أي الإعذار والإنذار 
فصاده (فله عذاب أليم) وقال ها هنا (واتقوا الله) فلا تستحلوا 
الصيد في حال الإحرام ولا في الحرم . ثم حذرهم بقوله (الذي 
إليه تحشرون) فيجازيكم على معصيتكم . ففيها تحريم اصطياده 
حال الإحرام . وفي الحرم. وذلك بإجماع المسلمين. وعليه 
الجزاء إجماعاً ٠‏ ويحرم أذاه ولول يقتله أو يجرحه . قال الشيخ ولا 
يفظاد. يدتري اول يعن “عليد. ول وده :ول ,يم كلاد 
بالحرم فيلا وإن كان من الماء كالسمك على الصحيح . بل ولا 

ينفر صيده مثل أن يقيمه ليقعد.مكانه . 


#وقال» تعالى «إفلا رفث*» أي من أوجب الحج فعليه 
أن يجتنب الرفث فيه. وهو الجماع ودواعيه من المباشرة والتقبيل 
والغمز. وأن يعرض ا بالفحش من الكلام. وقال الأزهري 
وغيره الرفث كلمة جامعة لكل ما يريده الرجل من المرأة. وقال 


84١ 


الشيخ الرفث اسم للجماع قولاً وعملا. وحكاه ابن المنذر 
إجماع العلاء. وأنه لا يفسد النسك إلا به أنزل أو لم درك 
وقال الشيخ وليس فى المحظورات ما يفسد الحج إلا جنس 
الرفث. فلهذا ميز بينه وبين الفسوق. 

وقال أيضاً فإن جامع قبل التحلل الأول فسد حجه. وأما 
سائر محظورات الإحرام كاللبس والطيب فإنه وإن كان يأثم مها 
فلا تفسد الحج عند أحد من الأثمة المشهورين. وقال ويحرم 
على المحرم الوطء ومقدماته . رواسا لسرا كان امرأة أو 
غير امرأة. ولا يتمتع بقبلة ولا مس بيد ولا نظر بشهوة اه. 
والحكمة أن يبعد عن ملاذ الدينا وشهواتما . ويجمع همه لمقاصد 
الآخرة. قال الوزير وغيره وإن باشر دون 5 فأنزل لم يفسد 
حية رغايه ناف لقان ٠‏ وتحرم المناقيرة اثقافا.. لأعنا وسيلة إلى 
الوطء المحرم . فكانت حدراها . 


ولا فسوق* أي في الحج وهو المعاصي . لم يفسق أي لم 
يأت بسيئة ولا معصية. وهو في حال الأحرام يك وأقبح . لآنه 
٠‏ حالة التضرع وهجر المباحات وإقبال على الطاعات #ولا جدال 
في الحج» وهو الممارات في) لا يعني والخصام مع الرفقة 
والمنازعة والسباب . قال الشيخ الجدال هو المراء في أمر الحج . 
. فإن الله قد وضحه وبينه وقطع المراء فيه. ىا كانوا في الجاهلية 
يتمارون في أحكامه . وم ينه المحرم عن الجدال مطلقاً. بل قد 
يكون ا أو مستحبا. وقد يكون محرما في الحج وغيره اه . 


حضن 


قال تعالى (وما تفعلوا من خير يعلمه الله) فإنه لا يخفى 
الشر. وهو أن يستعملوا مكان الرفث الكلام الحسن. ومكان 
الفسوق البر والتقوى. ومكان الجدال الوفاق والأخلاق 
الجميلة. (وتزودوا فإن خير الزاد التقوى) فإنه لا بد للإنسان 
من سفر في الدنيا. ولا بد فيه من زاد الاك 
الآخرة وزاد. وهو تقوى الله والعمل بطاعته. وهذا الزاد 
أفضل . لأنه يوصل إلى النعيم المقيم . 

وقالكيِ وسلم «من حج فلم يرفث ولم يفسق» أي في : أيام 
الحج «خرج من ذنوبه كيوم ولدته أمه) فيرجع ولا ذنب له 
ويبقى حجه فاضلا له لأن الحسنات يذهبن السيئات. فيسن 
قلة الكلام في الحج إلآ فيا ينفع. ويستحب اشتغال المحرم 
بالتلبية وذكر الله وقراءة القران والأمر بالمعروف والنني عن 
لمنكر وتعليم الجاهل ونحو ذلك. وله اتجاره وعمل صنعة ما ل 
يشغلاه عن واجب أو مستحب . وإلا كره. قال ابن عباس في 
قوله (ليس عليكم جناح أن تبتغوا فضلا من ربكم) في مواسم 
الحج رواه البخاري . 
#وعن كعب» بن عجرة بن أمية بن عدي البلوي صحابي 
جليل. كان حليف الأنصار. ونزل الكوفة. ومات بالمدينة سنة 
إحدى وحمسين «أن رسول اللي قال لعله اذاك هوام 
رأسك* وني لفظ «تؤذيك هوام رأسك» جمع هامة وهي مايدب 


كين 


من الأحناش . والمراد هنا ما يلازم الجسد غالباً إذا طال عهده 
بالتنظيف. فسر بالقمل. وفي لفظ حملت إلى رسول الله ميد 
والقمل يتنائر على وجهي وا وكا تت دن 
أرى» #إقال نعم 4 وفي لفظ «كأن هوام رأسك تؤذيك) فة فقلت أجل . 
#إفقال»# رسول الله عَِنِ #واحلق رافك وصم .ثلاثة 2 أو ا 
أطعم ستة مساكين شيك شاة 4 وفي لفظ احلقه واذبح شا ظ 
أو صم ثلاثة أيام أو تصدق بثلاثة آصع من قر بين سئة مساكين 
لكل مسكين نصف صاع. وفي رواية «نصف صاع من طعام) 
##متفق عليه» وقد روي بألفاظ متعددة . وظاهر الآية المتقدمة 
وسائر روايات الحديث أنه حير في الثلوات 00 
قال البخاري خير النبي عَكِل كعباً في الفدية وهو إجماع. 
وأكثر الروايات رواية التمر. وجاء أنه نسك شاة بعد ما حلق 
رأسه ففي الصحيحين أتجد شاة قلت بلى فنزلت (ففدية من 
صيام أو صدقة أو نسك) قال يعني رسول الله عَكِل (هو صوم 
ثااثة أيام أو إطعام ستة مساكين نصف صاع قافا لكل 
مسكين ونسك شاة)» وفي رواية نزلت في هذه الآية. ولا نزاع في 
أن النسك المأمور به شاة سواء كان حلقه لقمل أو صداع أو 
شدة حر. وقد جاء بروايات متفقة في المعنى . ومقصودها أن من . 
احتاج إلى حلق الرأس لضرورة من قمل أو مرض أو نحوها فله 
حلقه في الإحرام. وعليه الفدية. 
لا إن خرج بعينه شعر أو انكسر ظفره فأزاهم| أو زالا مع 


كا 


عيرهما. كأن قطع جلداً عليه شعر أو املة بظفرها فلا فدية في 
ذلك اتفاقا. أما إزالتها فقط فلأذاهما كالصيد الصائل عليه. 
وأما زواههما مع غيرهما فلكونه| بالسعية . ووفت ذبح المداء 
حيث وجد سببه فإن النبي كك أمر كعبا بنحر هديه في موضعه 
وهو بالخديية. وعلىي رصي الله عنه 000 عن الحسين 
محلل فكان موصع ذبحه . وجزرىء بالجرم . وأما الصوم 
فيجزىء بكل مكان باتفاق أهل العلم . لقول أبن عباس وعيره 
بخلاف المدى . 
#ولحما عن ابن بحينة* عبد الله بن بحينة بنت الحارث بن 1 
عبد المطلب وأبوه مالك ١‏ بن القشب لاني أن رسول الله عَكِل 
مكة والمدينة. وهو إلى المدينة أقرب بينها وبين السقيا. فى 
وسط رأسه. وما نحوه عن ابن عباس . وللبخاري من وجع 
كان به بماء يقال له لحي جمل. ويقال له اليوم بثر جمل بالجيم . 
بئر بناحية الجرف في آخر العقيق شمالى المدينة توضأ منه : 
النبي يليه وجاء أن ناقته بركت عندها بين أظهر بني النجار. 
فدل الحديث على جواز الحجامة للمحرم . وهو إجماع في 
الرأس وغيره للحاجة. قال شيخ الإسلام وله أن يحك بدنه. 
جاز. فإنه قد ثبت في الصحيح أن النبي َكل احتجم في وسط 
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رأسه وهو حرم . ولا يمكن ذلك إلا مع حلق بعض الشعرء وله 
أن يفتصد إذا احتاج إلى ذلك وقال وإن احتاج إلى قطعه 
بيحجامة أو غسل لم يضر. اه. وله الاغتسال في حمام وغيره . 
روي عن عمر وعلي وابن عمر وجابر وغيرهم . وهو مذهب أبي 
حنيفة والشافعي : لأنه عليه الصلاة والسلام غسل رأسه وهو 
بحرم . ثم عرك راسة بيديه فأقبل مها وأدبر.متفق عليه. وقال 
ابن القيم يجوز للمحرم أن يمشط رأسه . ولا دليل من كتاب ولا 
سنة ولا إجماع على منع المحرم من ذلك . ولا نحريمه وليس في 
ذلك ما يحرم على المحرم تسريح شعره. 


فإن أمن من تقطيع الشعر لم يمنع من تسريح رأسه وإلا 
ففيه نزاع. والدليل يفصل بين المتنازعين. فإنه لم يدل الكتاب 
ولا السنة ولا الإجماع على منعه فهو جائز. وقال الشيخ إذا 
اغتسل وسقط شيء من شعره بذلك لم يضره. وإن تيقن أنه 
قطع بالغسل. وله أن يغتسل من الجنابة بالاتفاق. وكذلك لغير 
الجنابة . 


#وعن ابن عمر» رضي الله عنب|ا #قال سثئل رسول 
منحصر فحصل التصريح به. وأما الملبوس الحائز فغير منحصر 
وللبخاري ما نليبس من الثياف إدا أحرمنا . ولأحمد ما 0 
المحرم #قال لا يلبس القميص* نوع من الثياب وهو كل ما 


كن 


أخاظط بالبدن 5 كان عن ١د‏ نفصيل وتقطيع . 


ولا العمامة# وهي ما أحاط بالرأس فيلحق بها غيرها بم 
يغطي الرأس #ولا البرنس» وهو كل ثوب رأسه منه ملتزما 
به من جبة أو دراعة أو غيرها. وقلنسوة طويلة يلبسها النساك في 
صدر الإسلام . وذكرهما معاً ليدل على أنه لا يجوز تغطية الرأس 
لا بالمعتاد ولا بالنادر كالبرانس إجماعاً ل يحرم . ويأتي قوله في 
المحرم «ولا تخمروا رأسه) . 

وكان ابن عمر يقول إحرام الرجل في رأسه . وأجمع أهل 
العلم على أن من غطى رأسه بملاصق فدى. حكاه الوزير 
وغيره. وقال أبن القيم وغيره كل متصل ملامس يراد لستر 
الرأس كالعمامة والقبع والطاقية والخوذة وغيرها ممنوع 
بالاتفاق. وقال بل يتعدى النبي إلى الجلباب والدلوقة والمبطنات 
والفراجي والأقبية والقرقشنيات. وإلى القبع والطاقية والكوفية 
والكلوتة والطيلسان والقلنسوة اه. 

وإن احتاج إلى شيء من ذلك لشجة أو صداع أو غيرهما 
فعل وفدى. ويجوز تلبيد رأسه بعسل وصمغ ونحوها لثلا 
يدخله غبار أو دبيب أو يصيبه شعث ولا شيء عليه. لا في 
الصحيحين عن ابن عمر أنه رأى النبي يليِ مهل ملبداً قال «إولا 
السراويل» وهي لباس يستر النصف الأسفل من البدن فارسي 
معرب جمعه سراويلات . 

قال ابن القيم نبه بالقميص على ما فصل للبدن كله. 


دين 


وبالسراويل المفصل على الأسافل كالتبان ونحوه وبالعمامة على 
كل ساتر للرأس معتاد. وبالبرنس على المحيط بالرأس والبدن 

جميعاً. وبالخفين على ما في معناهما. قال الشيخ وغيره نهى كَل 

أن يلبس القميص والبرنس والسراويل. وأمر من أحرم في جبة 
أن ينزعها عنه . 

قن كان عرو .هذ" فى فيو دريعة ل بعك دما خب برد 
النبي يَكئِةِ )ا كان في معنى القميص فهو مثله . وليس له أن يلبس 
القميص بكم ولا بغير كم . وسواء أدخل يديه أو لم يدخله)| 
عوك كان سا أن سرون و كل لاك لأ بسي الول الفاء 
الذى يدخل يديه فيه وكذلك لا يلبس الدرع الذي يسمى 
عرق حيو يع الفنيلة, :واتكال :ذلك عاقفاق الأتمة» بواها إذ 
طرح القباء على كتفيه من غير إدخال يديه ففيه نزاع. وهذا 
معنى قول الفقهاء لا يلبس المخيط . والمخيط ما كان من اللباس 
عل قدو لعفيو :ولا بلس .ما "كان عق البتراويل كالنان 
ودحوه . 

ولا فرف بين قليل اللسن. وكثيرة: لظاهر الآية والخبر 
ويلزمه خلعه ولا يشقه ولا فدية لأن يعلى بن أمية أحرم في جبة 
فأمرهيكِة بخلعها متفق عليه ولأبي داود فخلعها من رأسه . و 
يأمره بشق ولا فدية. وإن استدام لبسه فوق المعتاد في خلعه 
ذاكراً لإحرامه عااً بالتحريم فدى. واتفقوا على جواز ستره 
لبدنه بغير ذلك. وأجمعوا على اختصاص النبي بالرجل. وأنه 
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لت حكاه ابن المنذر وغيره. #ولا يلبس 
ثوبا» يعني إزارا أو رداء ونحوهما #مسه ورس*» نبت أصفر 

0 يصبغ به الثياب والخز وغيرها إولا زعفران» 
ونمبى أن يتزعفر الرجل خارج الإحرام ففيه أشد. وأجمعوا على 
نحريم لباسها| حال الإحرام . وحكاه ابن رشد والنووي إجماع 
الأمة لكونها طيب. والحقوا با جميع أنواع ما يقصد به 
الطيب. والشارع نبه بها على اجتناب الطيب وما يشبهه) في 
ملاءمة الشم فيؤخذ منه تحريم أنواع الطيب على المحرم. وهو 
مجمع عليه فيما يقصد به التطيب. وهذا الحكم شامل للنساء ى) 
سيأقي. وسواء كان مما يلبسه المحرم أو لا يلبسه . 


وقال غير واحد نبه مبها على ما هو أطيب رائحة منهم| 
كالمسك والعنبر ونحوهما. وإذا حرم في الثوب ففي البدن أولى . 
وفي معناه تحريمه في المأكول. لأن الناس يقصدون تطييب 
طعامهم . ى| يقصدون تطييب لباسهم . وهذا باتفاق أهل العلم 
حكاه العراقى . وخولف في المأكول. فهو عند طائفة من المالكية 
والحنفية لا يحرم. والجمهور على التحريم. لآن الطعم مستلزم 
الرائحة. والرائحة هي المقصود منه. فالطيب محظور بهذا 
الخبر وقوله كله ليعل بن أمية «انزع قميصك واغسل هذه 
الصفرة عنك)» وقوله «ولا نحنطوه ولا تمسوه طبباء: 


وتجب به الفدية. سواء الشيخ بدنه أو ثوبه أو ادهن بمطيب 
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أو شم طيباً ونحوه. وقال طيب سواء كان تطيب به بعد 
إحرامه في بدنه أو ثوبه أو تعمد شمه. وقال ابن القيم وتحريم 
شمه بالقياس. ولفظ النبي لا يتناوله بصريحه . ولا إجماع معلرء 
فيه يجب المصير إليه. ولكن تحريمه من باب تحريم الوسائل 
فيمنع منه للترفه واللذة. فأما من غير قصد أو قصد الاستعلاء 
عند شرائه لم يمنع منه. ولم يجب عليه سد أنفه. 


والحكمة في منع المحرم من اللباس والطيب أنه يدعو إلى 
الجماع. ولأنه مناف للحج فإن الحاج أشعث أغبر معرض عن 
زينة الدنيا وملاذها. قاصد جمع همه للآخرة واللاتصاف بصفة 
الخاشع المتذكر القدوم على ربه. فيكون أقرب إلى مراقبته. 
وتقدم كراهة ة لبس المعصفر والورس في غير الإحرام ففيه أولى . 
وإذا تطين نايا أن غامد لنمةه ]| رالنه هه امك 


#ووعن ابن عباس»* رضي الله عنهى| #سمعته»# يعني 
رسول الله كك لظ 
م يجد إزاراً فليلبس سراويل» إلى أن يجد إزارا ولا فدية عليه . 
قال الشيخ إن لم يجد إزارا فإنه يلبس السراويل ولا يفتقه هذا 
أصح قولي العلماء. لآن النبييَكْهُ رخص في عرفات في لبس 
السراويل لمن لم: يجد إزارا. كما رواه ابن عباس . 


وكذا يجوز أن يلبس كلما كان من جنس الإزار والرداء فله 
أن يلتحف بالقماء والحسة والقميص وبحو ذلك . ويتغطى نه 


وس 


ناتفاق: الأثمة. عضا .ويلسيه: مقلوياً. قف أمقله. أغلةه: 
ويتغطى باللحاف وغيره. لكن لا يغطي رأسه إلا الحاجة اه 
وإن اتزر بقميص فلا بأس ولا يجوز ل لبسه ولو عدم الإزار ا 
لأنه يمكن أن يأتزر به. 


وكره بعض أهل العلم عقد رداء ونحوه. لأنه يترفه 
بذلك. لا الهميان فقال ابن عبد البر أجازه فقهاء الأمصار. 
وكذا السيف والسلاح. ولا يجعل للرداء أزراراً ولا عروة. ولا 
يخله بشوك ونحوه. وقال الشيخ والرداء لا يحتاج إلى عقده فلا 
يعقده. فإن احتاج إلى عقده ففيه نزاع والأشبه جوازه حينئذ 
وهل المنع من عقده منع كراهة أو تحريم فيه نزاع. وليس على 
نحريم ذلك دليل وله شد وسطه بمنديل وحبل ونحوهما نص 
عليه أحمد وغيره. 


فال مإومن لم يجد نعلين فليلبس خفين متفق عليهم|» يعني 
حدس ابن عمر وابن عدامن برضي الذا عي ب .ورواهنا أغر 
السئن وغيرهم من غير وجه وقيل ظاهره أنه ناسخ ما جاء من 
حديث ابن عمر في القطع وثبت عن ابن عباس أنه قال لم يقل 
ليقطعهم|. ولو كان القطع واجباً لبينه يلِةِ في ذلك الجمع العظيم . 
وقال غير واحد ويحرم قطعهم| ونص عليه أحمد وغيره. وقال هو 
إفساد واحتج جح الموفق وغيره بالنبي عن إضاعة المال. 


وهذا هو المختار عملا بإطلاق حديثي ابن عباس وجابر 


و8 


عند مسلم. فإنه لم يأمر فيها بقطع. قال الشيخ فإن لم يجد 
نعلين لبس خفين وليس عليه أن يقطعهم| دون الكعبين. فإن 
النبييَلِ أمر بالقطع أولاً ثم رخص في ذلك في عرفات في لبس 
الخفين لمن لم يجد نعلين. وإنما رخص في المقطوع أولا لأنه يصير 
بالقطع كالنعلين وهذا أحسن من ادعاء النسخ . قال ولهذا كان 
الصحيح أنه يجوز أن يلبس ما دون الكعبين مثل الخف المكعب 
والجمجم والمداس ونحو ذلك. سواء كان واجد النعلين أو 
فاقدأ لما. وإذا لم يجد نعلين ولا ما يقوم مقامهه| مثل الجمجم 
والمداس ونحو ذلك فله أن يلبس الخف ولا يقطعه. هذا أصح 
فولي العلاء اه . 


ولا فدية سواء احتاج إلى لبسه| أو لا. بأن أمكنه المشي 
حافيا. أو لا يحتاج إلى شيء. لأن الرخصة في ذلك لظنة المشقة 
فلا تعتبر حقيقتها. قال ابن القيم لأنه بدل يقوم مقام المبدل فلا 
فدية في بدله. بخلاف حلق الرأس فهو ترفه للحاجة. 


#وللبخاري عن ابن عمر مرفوعاً لا تنتقب المحرمة» أي 
لا تلبس النقاب غطاء للوجه فيه نقبان على العينين تنظر المرأة 
منهها. وهو الخمار الذي تشده على الأنف أو تحت المحاجر. 
وإن قرب من العين حتى لا تبدو أجفانها فهو الوصوصة. وإن 
نزل إلى طرف الأنف فهو اللفاف. وإن قرب إلى الفم فهو 
ات 
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ولا تلبس القفازين# شيء يعمل لليدين يدخلان 
فيه يسترهما من الحر قاله الشيخ 0 وقال «نمى النبي عي 
أن تنتقب المرأة المحرمة أو تلبس القفازين» كما نمى المحرم أن 
يلبس القميص ونحوه مع أنه يجوز له أن يستر يديه ورجليه 
باتفاق الأئمة. والبرقع أقوق:فق. اللقانهم. افلهذا اين اغنه. 
باتفاقهم. ولهذا كانت المحرمة لا تلبس ما يصنع لستر الوجه 
كالبرقع ونحوه لأنه كالنقاب. قال ابن القيم نبيه أن تنتقب 
وتلبس القفازين دليل على أن وجهها كبدن الرجل لا كرأسه. 


فيحرم عليها فيه ما وضع وفصل على قدر الوجه كالنقاب 
والبرقع. لا على ستره بالمقنعة والجلباب ونحوهما. وهذا أصح 
القولين. وقال ابن المنذر كراهية البرقع , ثابتة عن سعيد وابن 
عمر وابن عباس وعائشة ئشة ولا نعلم احدأ خالف فيه . ونحريم 
القفازين هو مذهي مالك وأحمد. قال ابن القيم . وخالف فيه 
أبو حنيفة. وسنة رسول الله َه أولى بالاتباع اه. وكالنقاب 
وكالرجل اتفاقاً. ويفدي الرجل والمرأة بلبسهما 


#زاد أحمد» وأبو داود وغيرهما #وما مس الورس 
والزعفران من الثياب * أي وجحرم عليها لبس ما مس الورس 2 
والزعفران من الثياب كما تقدم. قال «ولتلبس بعد ذلك» أي 
القفازين والنقاب وما مس الورس والزعفران من الثياب «ما 
ايت مو الزاد النات: معصتر وخر ار حلا اشرافل اد 


١ 


قميصاً» من غير فرق بين المخيط وغيره. والمصبوغ وغيره. 
ونحوه دن داود. وله من حديث عائشة أنه رخص لللساء في 
الخفين. 

#وله © يعنى أحمد رحمه الله ##عن عائشة» رضى الله عنها 
قالت كان الركبان4 جمع راكب أصحاب الإبل ثم اتسع فيه 
فأطلق على كل من ركب دابة #يمرون بنا» أي مارين علينا 
معشر النساء ونحن محرمات مكشوفات الوجوه «إفإذا حاذوا 
بنا 4 من المحاذات بمعنى المقابلة أي قابلونا. ولأأى داود جاوزوا 
بنا بالزاي ونحن محرمات مكشوفات الوجوه. - 

إسدلت4 أي أرسلت «إحدانا»ه أي الكاشفة وجهها 
المحاذية لهم «جلباً مها © 5 ملحفتها ويقال لها الملاءة التي 
تشتمل بها المرأة إذا خرجت لحاجة أو أرسلت طرف ثوبها #ومن 
رأسها على وجهها# نيك 2 عمسن الحلبات أو الثوب بشرة 
الوجه أو مساً خفيفاً. فإذا جاوزونا فعدلوا عنا أو تقدموا علينا 
كشفناه. أي أزلنا الحلباب وتركنا الحجاب. ورواه أبو داود 
وابن ماجه وابن خزيمة وصححه الحاكم من طريق اسماء بنت 
أي بكر. قال المنذري واختار جماعة العمل بظاهر هذا الحديث. 

وفيه دلالة على. أن للمرأة إذا احتاجت إلى سثر وجهها 
لرور الرجال قريباً منها فإنها تسدل الثوب من فوق رأسها على 
وجهها لحاجتها إليه. ولم يحرم سترها له مطلقاً كالعورة. قال 
ابن القيم وإنما يحرم ستره بالنقاب ونحوه. وليس عن رسول 

4 


اللهوقة حرف واحد في وجوب كشف المرأة وجهها عند 
0 . وقال شيخ الإسلام ولو غطت المرأة وجهها بشيء لا 

يمس الوجه جاز بالاتفاق. وإن كان يمسه فالصحيح أنه يجوز 
ا ولا تكلف المرأة أن تجافي سترتها عن الوجه لا بعود ولا 
بيدها ولا غير ذلك. فإن النبي كك سوى بين وجهها ويديها 
وكلاهما كبدن الرجل لا كرأسه اه. 


ولا ريب أنه يجب عليها ستر رأسها جميعه. قال الشيخ فإنها 
عورة فلذلك جحاز لما أن تلبس لاف تستكر مها ود نستظا 
بالمحمل اه. وكذا غير المحمل درج والمحفة لحاجتها إلى 
اليد وحكاه اين المخدو وعيره إجماعا . 


#وعن أم الحصين» بنت إسحاق الأحمسية رضي الله 
عدبا : لت ع ل و ل بل ل 
أسامة» بن زيد #رافعاً ثوبه»* أي ثوباً في يده #على رأس 
النبي مَلِْ يظله من الشمس بالثوب مرتفعاً على رأسه بحيث م 
يصل إلى رأسه #حتى رمى جمرة العقبة رواه مسلم وفي رواية 
«(حجحنا مع النبي ع ححة الوداع فرأيته حين رمى حمرة 
العقبة وانصرف وهو على راحلته ومعه بلال وأسامة أحدهما: يقود 
به راحلته والآخررافع ثوبه على رأس النبي مَلِةٍ يظله من الشمس» . 


ففيه جواز تظليل المحرم على رأسه بثوب وغيره من 
حمل وغيره. وهو مذهب جمهور أهل العلم مالك 


وم 


والشافعي وأبي حنيفة وإحدى الروايتين عن أحمد. وعن أحمد 
المنع لقول ابن عمر لرجل على بعيره قد استظل بينه وبين 
الشمس فقال اضح من أخرمتة له آائ .انرز اللشمس: 
وفعلهكلِةٍ يدل على الجواز بل يبعد أن يفعل المفضول صلوات 
الله وسلامه عليه. قال الشيخ وأما الاستظلال بالمحمل كالمحارة 
التي للها رأس في حال السير فهذا فيه نزاع والأفضل للمحرم أن 
يضحى لمن أحرم له. كما كانَيكةٍ وأصحابه يحرمون. وذكر اثر 
ابن عمر. 

وأذا الشبوة بز لقف وتهره] فعات: إعافا . القدضزهتة 
له 9" فنزل بها. واستمر عمل الئاس عليه. وقال الشيخ 


بن القيم باتفاق أهل العلم . وكذا لو حمل على رأسه شيئاً لا 
0 


#وتقدم ‏ أي في الجنائر #خبر الذي أوقصته راحلته 
فقال»#طةٍ #لا تحنطوه» من الحنوط وهو الطيب الذي يوضع 
للميت ذكراً كان أو أنثى #ولا تخمروا رأسه) أي لا تغطوه ه فإدا 
بي عن تغطيته وهو محرم بعد موته ففي ا حياة أولى . وتقدم ذكر 
الماع على حريمه . وأما الوجه فله تغطيته وهو مذهب الجمهور 
«ولسلم ولا تمسوه بطيب» أي لا تضعوا طيباً على جسمه ولا 
في كفنه ى)| يفعل بغير المحرم . 


اك 


وأحمد وجمهور أهل العلم. ومن أجازه فالحديث حجة عليه. 
وفيه «فإنه يبعث يوم القيامة 0 اق يقول لبيك اللهم لعيلك 
)ا يقول الحاج . وفي لفظ «محرماً) أي على هيئته التي مات 
عليها. معه علامة الخ وي دلالة الصو ا الشهيد 


تشحب أوداجه دما 


#وعن أبي قتادة #: رصي الله عنه #في قصة صيده الحمار 
الوحشي * الوحشي مو ذوات النريا لذ سدانين غالب والجمع 
الوحوش. وذلك أنه كان مع رسول اللهيقةٍ عام الحديبية حتى 
إذا كانوا ببعض طريق مكة تخلف مع أصحاب له محرمين وهو 
غير محرم. بل بعثه النبي مَك ورفقته اكحب عدو هم برجم 
الساحل. وفي لفظ بعثه إلى سيف البحر. فرأى حمارا وحشيا 
فاستوى على فرسه فسأل أصحابه أن يناولوه سوطه فأبوا عليه . 
فسألهم رمحه فأبوا. فأخذه ثم شد على الحمار فقتله. فأكل منه 
بعض أصحاب رسول اللهككة. وأبى بعضهم. فل) أدركوا 
رسول اللْهوَيْةٍ سألوه عن ذلك 

#قال فقال النبي كَل لأصحابه وكانوا محرمين# عام 
الحديبية وهو حلال #هل منكم أحد أمره» أي بصيد الحمار 
الوحشي #إأو أشار إليه بشيء» فعلق الحكم بالإشارة أو الأمر 
لأنه وسيلة إلى الحرام فكان حراماً كسائر الوسائل اتفاقاً «فقالوا 
لا4 وفي لفظ لابن عواثة أب قالوا: إنا محرمون. ففيه أنهم قد 
كانوا علموا أنه يحرم على المحرم الإعانة على قتل الصيد ى) يحرم 


ا" 


عليه اصطياده #قال فكلوه متفق عليه» . 


ظ وف لفظ فسألناه فقال «هل معكم منه شيء» قلنا نعم 
فناولته العضد فأكلها وهو رم وجاء الحديث من طرق 
الفافل. .قال ابن كت الى لذ متلق عا ديف ىر تبره 
وصحته. فدل على جواز أكل المحرم لضيك. البر إن: ضادهة 
مذهب حمهور أهل العلم . 5 القاضي" وعيره لا خللاف أن 
الإعانة توجب الحزاء. فكذا الإشارة والدلالة خلافا مالك 
والشافعي لأن المحرم قد التزم بالإحرام أن لا يتعرض للصيد بما 
فيل أمنه . 

والأمر بصيده والدلالة عليه والإشارة إليه يزيل الأمن عنه 
فيحرم التغرصضن: ويبحرم الأكل. وما ذبحه المحرم فميته اثفاقاً. 
وما مر النبي كَل بالأثاية إذا ظبي حاقف في ظل فيه سهم «فأمر 
عاد انارت نه قتلة لا براضة اخداشن النادن ع كاوروه قال 
الشيخ ولا يصطاد المحرم 5 7 ولا يتملكه بشراء ولا 
اهاب ولا غير ذلك . ولا يعين على صيد الخ وتغدم . 


#ولما عن الصعب بن جثامة# بن قيس بن ربيعة الليثي 
خليفه قريئن. :وكان نز ل:ودان: يقال إنه مات في خلافة أبي 
بكر رضي الله عنه| أنه أهدى للنبي تك حماراً وحشياً» وني 
لفظ حمار وحش يقطر دماً. وفي أخرى لحم حمار وحش . قال 
0 


القرطبي يحتمل أنه أحضر ال حمار مذبوحاً ثم قطع منه عضواً 
فقدمه له. وهو بالأبواء جبل من أعالي الفرع. أو بودان موضع 
بقرب الجحفة . 

#إفرده عليه» لكونه صاده لأجله فلا يحل له أكله #و» لم 
رأى ما في وجهه يعني من الكراهة لرد هديته قال إنا لم نرده 
عليك» بفتح الدال يعني لعلة من العلل #إلا أنا حرم»* تطييبا 
لقلبه. وللطبراني (إنا لم نرده عليك كراهية ولكنا حرم» وفي 
رواية سعيد عن ابن عباس «لولا أنا محرمون لقبلناه منك) 
ولمسلم عن زيد بن أرقم وقال له ابن عباس يستذكره كيف 
أخبرتني عن لحم صيد أهدي إلى رسول الله كي وهو حرام فقال 
أهدي له عضو من لحم صيد فرده وقال (إنا لا نأكله إنا حرم 
قال سليمان بن حرب صيد من أجلهيكة لقوله فرده يقطر دما . 
كان صيد في ذلك الوقت . ولولا ذلك لجاز أكله. ى) هو مذهب 
الجمهور بخلاف ما قصد به لحديث ف قتادة وغيره. 


#وفي السنئن من حديث جابر» بن عبد الله رضي الله عنه 
يعني عن 'النبي يكل أنه قال «الصيد للمحرم حلال» له أكله 
««ما لم تصيدوه»* أي وأنتم محرمون أو يصد لكم»* أي 
لأجلكم . ورواه أحمد وابن خزيمة وابن حبان والحاكم وغيرهم . 
وناك لشاف هذا اسن مدي رون ندا لالت 
راقم والعمل غلم إتإه ضري »فق الفرفة بين ها بصيدة 
المحرم. أو يصيده غيره له. وبين أن لا يصيده المحرم ولا يصاد 


0 


< له , بل يصيده الحللال لنفسه ويطعمه المحرم . 


وهو مقيد لبقية الأحاديث المطلقة . ومخصص لعموم الآية. 
وعن عمير بن مسلمة الضمري عن رجل من بمز خرج مع 
رسول الله كل يريد مكة حتى إذا كانوا في بعض وادي الروحاء 
وجد الناس حمار وحش عقيراً. فلكروه للنبي كك فقال «أقروه 
حتى يأتي صاحبه)» فأتى البهزي وكان صاحبه. فقال يا رسول 
الله شأنكم بهذا الحمار «فأمر أبا بكر فقسم في الرفاق وهم 
محرمون») رواه أحمد والشافعي ومالك وغيرهم وصححه ابن 
خزيمة وغيره. وأفتى ابن عمر وأبو هريرة وكعب بأكل ما لم يصد 
لأجل المحرم وأقرهم عمر على ذلك. وقال عثمان لأصحابه 
كلوا. فقالوا ألا تأكل. قال إني لست كهيئتكم إنما صيد لأجلىي . 


وفي هذه الأحاديث والآثار دلالة واضحة على جواز أكل 
المحرم من صيد الحلال إذا لم يصد لأجله. وهو قول جمهور 
العللاء حملوا الرد على ما صاده الحلال لأجل المحرم. والقبول 
على ما يصيده الحلال لنفسه. وبهديه للمحرم. وبه تتفق 
.الأدلة. وقال ابن عبد البر وعليه تصح الأحاديث. وإذا حملت 
عليه لم تختلف . وعلى هذا يجب أن تحمل السنن ولا يعارض 
بعضها ببعض ما وجد إلى استعمالها سبيل. وقال ابن القيم 
وآثار الصحابة في هذا الباب إنما تدل على هذا التفصيل. ولا 
تعارض بين أحاديث رسول الله يَكِخَ بحال . 


6 


#وعن عائشة» رضي الله عنها «مرفوعاً» أنهككة قال 
و حمس من الدواب*» جمع دابة . والدواب اسم لما دب على وجه 
الأرض من الحيوان #كلهن فواسق» هذه التسمية صحيحة 
جارية على وفق اللغة. فإن أصل الفسق الخروج. ومنه فسقت 
الرطبة إذا خرجت عن قشرها. فوصفت بذلك لخروجها عن 
حكم غيرها من الحيوان في تحريم قتله وحل أكله. أو خروجها 
بالإيذاء والإفساد. 


#يقتلن في الحرم» وفي الحل أيضاً. وفي لفظ «ما فيه أذى) 
وفي لفظ ابن عمر «ليس على المحرم في قتلهن جناح» أي إثم أو 
حرج #الغراب# وفي لفظ الأبقع. وهو الذي في ظهره وبطنه 
بياض . قال ابن المنذر أباح كل من يحفظ عنه قتله الاعطاء ول 
يتابع عليه . قال الحافظ اتفق العلماء على إخراج الغراب الصغير 
الذي يأكل الحب من ذلك. ويقال له غراب الزرع. وأفتوا 
بجواز أكله. فبقي ما عداه ملحقا بالأبقع . ظ 


«والحدأة» بكسر الحاء وفتح الدال مهموزاً #والعقرب* 
واحلة العقارب تلدغ وتوم #والفارة »# رهضي الفويسقة . ليشن 
في الحيوان أفسد منها . قال الحافظ وغيره لم يختلف في جواز قتلها 
يعر ويعمترس #متفق عليه # وان داود من حديث أبي سعيك 
«السبع العادي) حسنه الترمذيى. وقال العمل عليه عند أهل 


5٠١ 
م6 -ج” / شرح أصول الأحكام‎ 


العلم. يقتل السبع العادي. فدل الحديث على جواز قتله . وهو 
قول الجمهور. 


وللبخاري «والحية» ولمسلم من حديث ابن عمر نحوه. 
وعن أبن مسعود. «وأمر بقتل حية بمنى) قال نافع لا ختلف 
فيها. ولابن خزيمة وابن المنذر من حديث أبي هريرة «الذئب 
والنمر» قال مالك وغيره الكلب العقور كل ما عقر الناس وعدا 
عليهم وأخافهم . مثل الأسد والنمر والفهد والذئب فهو عقور. 
وهو قول الجمهور. لأن الكلب العقور والأسد والنمر والفهد 
يمال معناها عاااقيه أذ للناين: تدك غيورا ,. ركذا البازي 
والعنتر والقافين: والعتان قراف الؤذية كلها , «والرسور 
والبق والبعوض والبراغيث وما في معناها. 


فإنهيكيِةِ نبه بذكر هذه الخمس المؤذية على جواز قتل المضر . 
ما سوى بني أدم. فيدافعه مها أمكن. واتفقوا على قتل ما في 
معنى هذه من الفواسق. لخروجها بالإيذاء والإفساد عن طريق 
معظم الدواب. بل اشتمل الخبر على السباع الضارية والهوام 
القاتلة. والطير الذي هو من الموام المستخبثة اللحم. ومحرم 
الأكل يجمع الكل . فاعتبروه ورتبوا عليه الحكم. 0 

وجاء جواز قتل الوزغ والزنبور ولو في جوف الكعبة. وقال 
ابن كثير وغيره يكره قتل النمر ونحوه إلا من أذية. وعليه 
الجمهور. ونكره قدلا لاتيشير كنم وهدهك إلآ من اد وما 
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لا يؤذي بطبعه كالرخم والبوم والديدان ولا جرا ل تلت ود 
يحرم قتل الصيد الصائل دفعا عن نفسه وماله. سواء خشي 
التلف والضرر بجرحه أو لا. لأنه التحق بالمؤذيات فصار 
كالكلب العقور. فيسن قتل كل مؤذ غير ادميى. قال الشيخ 
وغيره للمحرم وغيره أن يقتل كل ما يؤذي بعادته الناس . 
وله أن يدفع ما يؤذيه من الآدميين والبهائم . حتى لو صال 
عليه أحد ولم يندفع إلا بالقتال قاتله. فإن النبي كلد قال «من 
قتل دون ماله فهو شهيد. ومن قتل دون حرمته فهو شهيد) 
وكذلك ما يتعرض له من الدواب فينبى عن قتله . وإن كان في 
فيه خرف كلاس فإذا قتله فلا جزاء عليه في أظهر قولي 
العلماء . وقال إذا لم يندفع ضرر مل إلا بقتله جاز اه. ولا 
يقنل القمل وصيبانه لأنه يترفه بإزالته. وحكاه الوزير الفأقا . 


وقال الشيخ إذا قرصته البراغيث والقمل فله القاؤها عنه . 
وله قتلها ولا شىء عليه. وإلقاؤها أهون من قتلها. وقال إن 
قرصه ذلك فله قتله مجاناً وإلا فلا يقتله. وأما التفلي بدون 
التأذى فهو من الترفه فلا يفعله. ولو فعله فلا شيء عليه . 

«وعن عثمان» بن عفان رضي الله عنه #أن رسول 
للْيلِةٍ قال لا ينكح المحرم» بفتح أوله أي لا يعقد المحرم 
لنفسه بحج أو عمرة أو بها طولا ينكح»# بضم أوله أي 
لا يتولى العقد لغيره بولاية ولا وكالة بالحزم فيهه| على النبي 
وهو الرواية الصحيحة وهو مذهب جمهور أهل العلم مالك 
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والشافعي وأحمد وعيرهم . . مع أن النفي ٠‏ بمعنى النبي بل أبلغ. 
وفرق عمر بين رجل وامرأة تزوج وهو حرم رواه مالك وغيره . 


وحكى الوزير الإجماع على أن المحرم لا يعقد النكاح 

لنفسه ولا لغيره . ولأن الإحرام يمنع الوطء ودواعيه فمنع صحة 

22 لمواد النكاح عن المحرم . ولأنه من دواعيه فمنعه 
الإحرام منه كالطيب. لكن لا فدية عليه لأنه عقد فسد لأجل 
الإحرام فلم يجب به فدية كشراء صيد فسد عقده لأجل 
الاحرام. وما روي عن ابن عباس أن رسول الله كيه تزوج 
ميمونة وهو محرم. فقال سعيد بن المسيب وهم ابن عباس . 
وروى مسلم وغيره عنها أنه «تزوجها حا ل سا 
ولأحمد والترمذى عن أبي راحم وكان هو السفير بينب| - 
رسول الله كَكلةِ تزوجها حلالا وبنى بها حلالا . 

ورواية صاحب القصة والسفير فيها أولى لأنه أخبر وأعرف 
بها. ولا مطعن فيها. بل ذكر بعضهم أن روايتهم متواترة. 
ويوافقها الخبر الصحيح الصريح بالتحريم. وعليه عمل 
الخلفاء وجمهور الصحابة والتابعين. قال «ولا يخطب» بضم 
الطاء من الخطبة بكسر الخاء. أي لا يطلب امرأة لنكاح رواه 
مسلم .وعن ابن عمر كان يقول: لا ينكح المحرم ولا ينكح ولا 
يخطب على نفسه ولا على غيره رواه الشافعي وغيره. فيحرم 
عند الجمهور مالك والشافعي وأحمد وغيرهم . 


#وسئل عمر» بن الخطاب رضي الله عنه #وغيره»# من 
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الصحابة رضي الله عنهم. منهم على وأبو هريرة وابن عباس 
عن رجل أصاب أهله» أي جامع أهله #إوهو محرم# بالحج 
ومثله العمرة #فقالوا ينفذان» بضم الفاء وبالذال المعجمة أي 
يمضيان #لوجهه|» فيكملان أعمال حجه) | لو لم يفسداه 
«ويقضيان حجها»4 أي الرجل والمرأة «#من قابل» عاجلا 
قضاء عن هذا الفاسد لوجوب إتمام فاسد الحج. وكذا العمرة. 


وحكاه الوزير وغيره اتفاقاً سواء كان الحج تطوعا أو 
ذاحا: لقضاء الصحابة . ولقوله (وأتموا الحج والعمرة لله) 
#والهدي * في القضاء ا لفعله]|. و م يعرف لهم مخالف في 
الصحابة ##رواها مالك» في موطئه والبيهقي وسعيد بن 
منصور وابن أبي شيبة». وأما أثر ابن عباس فرواه البيهقي وابن 
غم كنك اك اوعدر ف ايد العاص عند الدارقطني والحاكم 
والبيهقي. وهو عند أبي داود مرسلا مرفوعا . 


وحكى ابن المنذر والوزير وغيرهما إجماع العلماء على أن 
الوطء قبل التحلل الأول يفسد النسك. وتقدم قول الشيخ أنه 
ليس في المحظورات شيء يفسد الحج إلا الجماع. وقالوا اتفقوا 
على أنه إذا أفسد الحج لم يتحلل منه بالإفساد. ومعنى ذلك أنه 
متى أى فيه بمحظور فعليه فيه ما على المحرم في الحج الصحيح . 
ويمضي في فاسده. ويلزمه ذلك. ثم يقضي في)| بعد. لكن إن 
حل من أفسد حجه لاحصار ثم زال وفي الوقت سعة قضى في 
ذلك العام قاله جماعة . 


ولا يتصور القضاء في العام الذي أفسله فيه في غير هذه 
المسألة. قيل للقاضي لو جاز طوافه في النصف الأخير لصح 
أداء حجتين في عام واحد ولا يجوز إجماعاً. وبعد التحلل الأول 
ع 0 وعليه شاة. وعند الجمهور لا فرق بين 
العامد والساهي في بطلان الحج بالوطء قبل التحلل الأول 
واختاره حماعة. ولا حكى شيخ الإسلام الخلاف في المجامع قُْ 
رعضال نانسا ار اها ورجح أن لا قضاء عليه ولا كفارة. لا 
قد ثبت بدلالة الكتاب والسنة . 


قال وطرد هذا أن الحج لا يبطل بفعل شيء من 
المحظورات لا ناسياً ولا مخطتاً لا الجماع ولا غيره. ل 
قولي الشافعي اه. وينبغي تفرقه| في قضاء. من حيث 
يحرمان خوف المحظور. ويحصل بأن لا يركب معها على بعير. 
زلا اس سيا عاد سوتضرى. بل ركرة كزيا عنيا يراع 
أحوالها لأنه محرمها. 


باب جزاء الصيد 


أي باب حكم جزاء الصيد وجزاؤه ما يستحق بدل مثله 
إن وجد مثله وإلا فقيمته على من أتلفه بمباشرة أو سبب قال 
الزهري تجب الفدية على قاتل الصيد متعمداً بالكتاب. وعلى 
المخطىء بالسنة. وجزاء بالمد والهمز مصدر جزيته جزاء با 
صنع. ثم أوقع موقع المفعول. تقول الكبش جزاء الضبع . 
وجزى الشيء عنك وأجزأ إذا قام مقامك . 


#قال تعالى : ومن قتله منكم متعمداً» يعني لقتله ذاكراً 
كي قال ابن عباس والجمهور يحكم عليه بالجزاء وإن 

تعمد القتل مع 5 الإحرام وهو قول عامة الفقهاء. وكذا إن 
قتله خطأ بأن قصد غيره بالرمي ونحوه فأصابه فهو كالعمد في 
وجوب الجزاء عند جمهور العلاء والفقهاء #فجزاء مثل ما قتل 
من النعم* أي فعليه جزاء باع ل ادن والشيه واحد 
وذهب الجمهور من . الصحابة والتابعين على أن المعتبر الخلقة . 
لأن ظاهر الآية وقضاء الصحابة يدل عليه . 


وما لا مثل له فالقيمة بلا نزاع. ويجب رعاية حقيقة 
المماثئلة بأقصى الإمكان . وإن لم تكن وجب الاكتفاء بالقيمة 
للضرورة . وقال البغوى وعيره يجب عليه مثل الصيد من 
النعم . ردس ري سن فينم الو ار يك 
الخلقة لا من حيث القيمة #يحكم به ذوا عدل منكم» أي 
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يحكم بالجزاء في المثل والقيمة فيها لا يمكن فيه المثل عدلان من 
أهل ملتكم ودينكم . وينبغي أن يكونا فقيهين ينظران إلى أشبه 
الأشياء به من النعم . 
0 بالغ الكعبة» يعنى أن الكفارة هدي يساق إلى 
. والمراد كل الحرم . لان اليم لا يقع في الكعبة ولا 
عندها ةن 1 إنما يقع في الحرم . وهوالمراد بالبلوع . فيذبح 
الحدي بمكة ويتصدق به على مساكين الحرم . قال ابن كثير وغيره 
وهذا أمر متفق عليه. ولقوله (ثم محلها إلى البيت العتيق) 
ويدخل فيه : دم متعة وقران ومنذور. وما وجب لترك واجب أو 
فعل محظور في الحرم. وكذا الإطعام. قال ابن عباس اهدي 
والاطعام بمكة بخلاف فدية الأذى واللبس ونحوهما. وكل 
محظور فعله خارج الحرم فحيث وجد سببه. 
#أو كفارة طعام مساكين*» قال الشيخ لكل مسكين نصف 
صاع من كر اواتعير أومد بر وإن أطعمه خبزا جاز ويكون 
رطلين بالعراقي , قريبا من نصف رطل بالدمشقي وينبغي أن 
يكون مأدوما. وإن أطعمه مما يأكل جاز. وهو أفضل من أن 
م م ا وكذلك في سائر الكفارات إذا أعطاه ما 
وس اس سو يي يي 
هم أن يطحنوا بأيديهم وخبزوا بأيديهم 
بوي الله بقوله #وفإطعام عشرة 
مساكين من أوسط ما تطعمون أهليكم» ورجحوا أيضاً أنه 
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يرجع إلى العرف فيه . فيطعم كل مما يطعم أهليهم . وذكر قصة 
كعب لما كانوا يقتاتون التمر أمره أن يطعم منه منه وأو عدل ذلك 
صياماً» أي أو ما ساوآه دراهم والدراهم يشترى ممأ لقان 
فيتصدق به أو يصوم عن إطعام كل مسكين يوما. 


ويجزىء الصوم بكل مكان. فكفارة جزاء الصيد على 
التخيير اتفاقاً كفدية الحلق للآية. والخيار فيه إلى قاتل الصيد . 
لأن الله أوجب عليه أحد الثلاثة على التخيير فوجب أن يكون 
هو المخير بين أءها شاءء وأو حقيقة في التخيير. كأنه فدية الأذى 
بخلاف هدي التمتع. # ليذوق # أي ليتجرع مرارة #وبال 
أمره» أي جزاء معصيته وهو الغرامة. وكثرة استعماله في 
العذاب ومباشرته غير منتظر. ولا يختص بحاسة الفم. والوبال 
الشيء الثقيل. فدل على وجوب الحزاء وعلى تأثيم العامد ##عفا 
الله عما سلف* أي قبل التحريم ونزول الآية هومن عاد» أي 
إلى قتل الصيد #فينتقم الله منه في الدنيا والآخرة . وعبيم 
ذلك الجزاء في الدنيا. وإن كرر القتل تكرر عليه الجزاء أيضا 
#والله عزيز ذو انتقام 4 ممن عصاه. 

#وعن جابر» بن عبد الله رضى الله عنه قال جعل 
رميو لك للقي في الضبع» بفتح الضاد وضم الباء وتسكن سبع 
بعرو قيقيه الدقه كانه ا اللكر يد 
بالكسر. والأنثى ضبعة. جعل فيه #كبشا»# وهو فحل الضأن 
في أي سن كان. وقيل إذا أثنى أو أربع #رواه الخمسة# 
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وغيرهم بسئل صحيح . وفضى به عمر وابنه . 

#إزاد الدارقطني» ومالك وغيرهما عن جابر #و» قضى 
#وفي الظبي شأة # وفضى به عمر وابن العباس وروي عن 
علي . وقاله عطاء وغيرهم . وقال ابن المنذر لا يعرف عن غيرهم 
خلافهم. والظبي حيوان معروف اسم للذكر. ويقال له 
«تيس». وذلك اسمه إذا أثنى. ولا يزال تنا حون كوت 
والأننى ظبية #وفي الغزال» وهو من الظبا الشادن. وقيل 
الأنثى حتى يتحرك ويمشي إلى طلوع قرنه. وقيل قبل الإثناء 
#عنز» وهي أنثى المعز. وقضى به عمر وغيره. وفيه شبه 
الغزال لأنه أجرد الشعر منقطع الذنب. وكذا العنز من الظباء 
والأوعال. وإذا كان الغزال صغيرا فالعنز الواجبة فيه صغيرة 

#وفي الأرنب» حيوان معروف شهرته تغنى عن وصفه 
#عناق» وهي الأنثى الجذعة من ولد المعز أصغر من الحفرة. 
وكذا هو مروي عن عمر وغيره. وفي الضب جدي قضى به 
عمر وعيره. وهو مذهبف الشافعي وأحمد وغيرهما. وكذا الوبر 
58 عليه. وقال مالك: قيمة الوبر واليربوع كالضب. 

#وفي اليربوع»# حيوان معروف فوق الحرذ: اكز ولاس 
فيه سواء والعامة تبدل ياءه جيا| #جفرة» لما أربعة أشهر 
غالاء قالابى الوسر قطييك ورعت اوتمى. به أرضا عمز 
. وابنه وابن مسعود وغيرهم. وهذا الخبر جاء عن عمر وغيره 
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موقوفا. وهو أصح . وقال 342 : «عليكم بسنتىي وسنة الخلفاء 
الراشدين المهديين من بعدي تمسكوا مها). 


وفي الاية الكريمة: #ويحكم به ذوا عدل منكم # وما حكموا 
فرصي الله نيم لأ يكرن الحكم قف بزل يق عل ذلك 
الحكم. فهم أعدل الأمة وأعلمها بمراد الله ورسوله . وأقرب إلى 
الصواب . وأعرف بمواقع الخطاب فحكمهم حجة على غيرهم . 
كالعالم مع العامي . مع أله روي ترفوعا: 

#وعن ابن عباس * رضي الله عن #في النعامة# بفتح 
النون من الطير تذكر وتؤنث . والنعام اسم جنس ##بدنة # من 
الإبل ذكرا كان أو أنثى. لأنها تشبهها في كثير من صفاتها . 
فكانت مثلا هها. وروي عن عمر وعثمان وعلى وزيد ومعاوية 
وغيرهم . وهو مذهب أحمد والشافعي ومالك وصاحبي لك 
حنيفة وأكثر العلماء ##وحمار الوحش* بالإضافة ويقال حمار 
وحش والحمار الوحشي معروف #والوعل»# وهي الأروى 
ويقال أنه تيس الحبل كما في القاموس وغيره #إبقرة* وهي ما تم 
]بتعا ل. 

#ورواه ابن ماجه4 وغيره عن جماعة من الصحابة 
والتابعين. فروي عن ابن مسعود وعروة ومجاهد وغيرهم. وهو 
مذهب الشافعى وأحمد وجمهور أهل العلم. وكذا في بقرة 
الوحش بقرة. روي عن ابن مسعود وعطاء كرد وقتادة وهو 
مذهب أحمد والشافعي. وعن ابن عباس أيضا في الأيل بقرة . 
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وهو الذكر من الأوعال . ويقال له الثيتل . وقال الجوهري الثيتل 
الوعل المت والوعا من أولاد اليفن مأ بلغ أن يعبص عل 
قرنه . ولم يبلغ أن يكون 0 


وني الحمامة شاة رواه الشافعي وغيره»4 عن ابن عباس 
رضي الله عنب] . يخم به عمر وعثمان وابن عمر وجابر رواه 
الشافعي وغيره أشنا وقال غير واحد هو إجماع الصحابة . وليس 
ذلك على وجه القيمة. والحمام هو كلما عب الماء يعني شرب 
الماء مرة واحدة من غير مص . كا تعب الدواب . وإنما يضع 
منقاره في الماء فيكرع )| لكوع الشاة. ولا يأخذ قطرة قطرة 
كالدجاج والعصافير. وهو انقنا كلا ضضوت أي غرد ورجع 
صوته كأنه يسجع. فأوجبوا فيه شاة لشبهه بها في كرع الماء. 


ويدخل | ف م الفواخت والوراشين 5 والقمري 
الل لأنه مطوق إل أنه لا يع 
الماء . وهذا ونبحوه نما فضت فيه الصحاية . ومأ : تنفضص شبه 
يرجع فيه إلى قول عدلين خبيرين يحكمان فيه بأشبه الأشياء به 
من حيث الخلقة. كقضاء الصحابة. ولأنه لا يتمكن من الحكم 
بالمثل إلا مها. 
وها لمت اله كباقن.الفليون تظعوم بالقتمة الفافا .لاله 
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الدية . أي يضمن بقيمته في موضعه الذي أتلف فيه . فا دون 
الحمام من العصافير ونحوها من الطيور تجب فيه قيمته عند 
الجمهور. وعمر وابن عباس وغيرهما أوجبوا الجزاء في الحرادة . 
فالعصفور أولى. وذكر الموفق وغيره أن الجراد يضمن بقيمته . 
وأنه قول أكثر الفقهاء. لأنه طير في البر. وقال العبدري هو 
قول أهل العلم كافة إلا الأصطخري . 


ودلت الأحاديث أن مأكول يفرخ ف البر فوجب جزاؤه وما 
روى أنه من صيد البحر فقال أبو داود وهم. ويضمن المحرم 
بيض صيد أتلفه أونقله إلى موضع ففسد بقيمته . لخبر الأنصاري في 
بيض نعامة. قال عليه الصلاة والسلام «عليه بكل بيضة صوم 
يوم أو إطعام مسكين» حديث حسن وعن عائشة نحوه 
وللشافعي عن ابن مسعود وأبي موسى نحوه موقوفا. 

وقال ابن عباس في بيض النعام قيمته. ولخبر أبي هريرة 
عند ابن ماجه في بيض النعام ثمنه. وحكى الوزير وغيره 
اتفاقهم على أن بيض النعام مضمون. وكذا لبن صيد مضمون 
اتفاقا. والأولى بقيمته. وكل صيد يحرم قتله نجب القيمة في 
إتلاف بيضه. سواء الدواب أو الطيور عند الشافعي وأحمد 


والجمهور. 
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باب صيد الحرم 


يتعلق بذلك . 

#قال تعالى : أولم يروا# خطاب منه جل وعلا لأهل مكة 
#أنا جعلنا 4 أى صيرنا احرما امنا من الخوف فلا يرعب ولا 
بقاتل أهله. متن تعالى على قريش فيا أحلهم من حرمه الذي 
8 نهم ف أمن عظيم . والأعراب 5 وسائر العرب ينبب 
بعضهم بعضاً ويسبي بعضهم بعضاً. ويذكرهم هذه النعمة 
الخاصة بهم. ويوبخهم بقوله (أفبالباطل) الذي هم عليه 
(يؤمنون) أي أفكان شكرهم على هذه النعمة العظيمة أن أشركوا 
به وعبدوا معه غيره من الأصنام والأنداد. 


«وعن ابن عباس» رضي الله عنه| أن رسول اللْه كله 
قال يوم فتح مكة» سنة ثمان إن هذا البلد» والمراد البقعة 
لأنه لم يكن بلدا يوم خلقها الله إحرمه الله أي حكم بتحريمه 
وقضاه يوم خلق السموات والأرضص* وإبراهيم عليه السلام 
أظهر تحريمها بأمر الله لا باجتهاده. لقوله «ولم يحرمها الناس) 
فهو حرام بحرمة الله» أي بتحريمه. لا يقاتل أهله. ويحرم 
صيده وقطع شجره. ولا يحدث فيه حدث إلى يوم القيامة # 
فتحريمها مستمر إلى قيام الساعة . 
2 


وما من حديث أبي هريرة قال لا فتح الله على رسوله كك 
قام في الناس فحمد الله وأثنى عليه ثم قال «إن الله حبس 
عن مكة الفيل وسلط عليها رسوله والمؤمنين وإنها لم تحل لأحد 
قبل وإنما أحلت لي ساعة من نهار أي إراقة الدم دون الصيد 
والشجر «وإنها لا تحل لأحد بعدي فلا ينفر صيدها) الخ فمكة 
وما حولما كانت حرما قبل الخليل عليه السلام في قول أكثر أهل 
العلم لهذين الخبرين وغيرهما. وما جاء أن الخليل حرم مكة 
فالمراد أظهر تحريمها وبينه . 

وحد حرمها من طريق المدينة ثلاثة أميال عند بيوت السقيا 
إضاءة بني غفار ويقال بيوت نفار دون التنعيم تعرف بمساجد 
عائشة,. :وف اليمنة عند إضاءة لبن من جهة الحنوب. 
ومن العراق كذلك على ثنية رجل جبل بالمقطع قطعت 
منه حجارة الكعبة زمن ابن الزبير. ومن الطائف وبطن غمرة 
كذلك في شعب عبد الله بن خالد بن أسيد علامة له من جهة 
عرفة. ومن جدة عشرة عند منقطع الأعشاش دون 
الشميسي. وهو الحديبية وليست داخلة فيه. ومن بطن عرنة 
التل بن ا 

وغل فلك اتعناب الكرم من جهانها الأزيم ‏ وقبييها (غرل 
معلومة . وأول من نصبها الخليل عليه السلام ثم قصي وقيل ثم 
النبى يك ثم عثمان ثم معاوية ثم عبد الملك. ثم الراضي الذي 
بالتنعيم . ثم المظفر الذي بجهة عرفة. ثم صاحب اليمن ثم 
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العثماني وغيرهم . وفيه أعا عع غنوة وعلية اللمهون.. ولا 
يعرف فيه خلاف إلا رواية عن الشافعي وأحمد . 

ومن خصائص الحرم أن يعاق المريد للمعصية فيه إذا 
كان عازماً عليها. وإن لم يوقعها. لقوله تعالى (ومن يرد فيه 
بالحاد بظلم نذقه من عذاب أليم) وأن يستحل من الحرم ما حرمه 
الله عليه إلا يعضد» أي لا يقطع #شوكه» وهو كالصريح في 
تحريم قطع الورق. قال ابن القيم وهو المذهب والأصح لظاهر 
النص والقياس. فإن منزلته من الشجر منزلة ريش الطائر منه 
اه. وف لفظ لا يعضد شجرها أي يقطع بالمعضد وهو الة 
كالفأس . 


فدل على تحريم قطع الشوك وهو قول جمهور أهل العلم . 
وأفاد تحريم قطع ما لا يؤذي بالأولى. واتفق أهل العلم على 
تحريم قطع أشجارها التى لم ينبتها الآدميون في العادة. كمحر 
ا حرم البرى إحماعا فق البخاري ولا يعضد بها شجرة») وأما 
ما يزرعه الآدميون من أنواع الحبوب وغيرها والبقول والرياحين 
ويغرسونه من غير شجر الحرم فإنه يباح أخذه والانتفاع به 
كنخل وجوز إجماعا . وعمل المسلمين عليه . 


«هولا يختلى * أي لا يؤخدذ ويقطع خلاه» أى النبات 
الدقيق الرطب من الكل والعشب الرطب منه قال أحمد وغيره 
لا يحش الحرم ويعم الأراك والورق وفي رواية ولا يحش 
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حشيشها وتخصيص التحريم بالرطب إشارة إلى جواز اختلاء 
اليابس . كأخذ المنكسر ولم يبن كظفر منكسر «إولا ينفر صيده# 
أي لا يزعجه أحد ولا يبيجه ولا ينحيه عن موضعه من غير 
ضرورة. فإن فعل عصى تلف أو لا. وإن تلف ضمنه. 
ويستفاد من النبي عن التنفير تحريم الإتلاف بطريق الافل: 
وتقدم الإجماع على نحريمه ووجوب الفدية فيه مطلقا. 

«ولا تلتقط لقطته» أي ساقطته إلا لمعرف» ولفظ أبي 
هريرة «ولا نحل ساقطتها إلا لنشد)» أي معرف ليردها على 
صاحبها ففيه أنها لا تحل لقطتها إلآ لمن يعرف بها أبداً وهو 
خاص بها. ولا يتملكها. وذكر ابن القيم عن الشيخ وغيره أن 
الفرق بين لقطة مكة وغيرها أن الناس يتفرقون من مكة فلا 
يمكن تعريف اللقطة في العام. فلا يحل لأحد يلتقط لقطتها إلا 
مبادر إلى تعريفها قبل تفرق الناس . بخلاف غيرها من البلاد . 
وروي «والمدينة» فيجوز بنية التملك بعد التعريف سنة ويأت في 
نافه اللقطة إن قاف اللةتعا ل 

#قال العباس* بن عبد المطلب بن هاشم عم النبي كك يا. 
رسول الله #إلا الإذخر» فإنه لقينهم وبيوتهم كأنه يقول هذا ما 
تدعو الحاجة إليه وقد عهد من الشريعة عدم الحرج. ففرركتة 
كلامه وقبل شفاعته فيه. والإذخر نبت معروف عند أهل مكة 
لني الزائحة اله اضل تددن وفعا نا ذقاق سيك ل العنول 
والحزن. كان يسقف به أهل مكة بيوتهم من بين الخشب 


5١17 
مدنا دج 5 / شرح أصول الأحكام‎ 


ويسددون به الخلل بين اللبنات في القبور. 

«فقال» يعني رسول اللهككلِةِ «إلا الإذخر متفق عليه» 
وفيه دليل على المنع من احتشاش عيره لارعيه عند الجمهور. 
لآن الهدايا وغيرها كانت تدخل الحرم فتكثر فيه. ولم ينقل 
بيك:' أنواهها. وللحاجة إليه أشبه قطع الإذخر. بخلاف 
الاحتشاش لما منه فيحرم . وتصمن شجرة صعيرة عرفا 
بشاة عند الشافعي وأحمد. وقال أبو حنيفة بالقيمة. وما فوقها 
ببقرة. قال ابن عباس في الدوحة بقرة. وفي الحزلة شأة. 
فالمتوسطة بقدرها. 

وأمر عمر بقطع شجرة في المطاف وفدى. ويفعل به كجزاء 
الصيد . ويضمن حشيش وورق بقيمته عند الجمهور الشافعي 
وا حمل وأبي حنيفة وعيرهم . لأن الأصل وجوب القيمة 3 
فيا تقدم لقضاء الصحابة. فبقى ما عداه على مقتضى 
الأصل . ظ 

#وهما عن علي»# رضي الله عنه #مرفوعا» إلى النبي عله 
أنه قال #المدينة هي علم بالغلبة لمدينتهيئِة التى هاجر إليها. 
فل تادز عند إطلاق اللفظ: إلا إليها . :وا "اساءى كقيرة .. امنيا 
طيبة ويثرب. فهي إحرام*» وفي لفظ «حرم» ويكون الحرم 
بفتح فسكون جبل كبير مشهور مها مستطيل مرتفع في قبلتها . 
قال الشيخ عند الميقات يشبه العير وهو الحمار #إلى ثور . 
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وتامه ومن أحدث فيها حدثاً أو اوى محدثاً فعليه لعنة الله 
والملائكة والناس أجمعين. لا يقبل منه صرف ولا عدل» وثور 
جبل صغير لونه إلى الحمرة فيه تدوير ليس بالمستطيل. خلف 
أحد من جهة الشمال. قاله شيخ الإسلام وغيره. وذكر المراغي 
وابن مزروع البصري أنه معروف عند أهل المدينة والعرب من 
بني هتيم وغيرهم. قال الطبري فعلمنا أن ذكر ثور في الحديث 
صحيح. وأن عدم علم أكابر العلماء به لعدم شهرته وبحثهم 
فأحد حرم لأن ثوراً حده من جهة الشمال. كا أن 
عير حده من جهة الجنوب. وهذا الحديث مفسر لا في 
الصحيحين عن أبي هريرة «حرم رسول الله كقِةٌ ما بين لابتي 
المدينة) وجعل اثني عشر ميلا حول المدينة حمى . ولابتيها حرتان 
مكتنفتان لما. ولأحمد من حديث جابر «حرام ما بين حرتيها) 
وحماها كلها. ولسلم عن أت سعيد أنه َكِب قال «إني حرمت 
المدينة حرام ما بين مأزميها» ولما عن انمض «ما بين جبليها). 
فا بين عير إلى ثور حد لحرمها من جهة الجنوب والشمال. 
وما بين حرتيها حد لخحرمها من جهة المشرق والمغرب وقال شيخ 
الإسلام لما حرم عند الجمهور ى) استفاضت بذلك الأحاديث 
عن النبي كَل وليس في الدنيا حرم لا بيت المقدس ولا غيره إل 
هذين الحرمين. يعني حرمى مكة والمدينة. ولا يسمى غيرهما 
حرماً. كما يسمي الجهال: فيقول حرم القدس . وحرم الخليل. 
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فإن هذين وغيرهما ليسا بحرم باتفاق المسلمين . 

ولم يتنازع المسلمون في حرم ثالث إلا في وج. وهو واد 
بالطائف وهو عند بعضهم حرم. وعند الجمهور ليس بحرم . 
قال الوزير وغيره اتفقوا على أنه غير حرم الاصطياد ولا القطع 
إلا الشافعيى. فقال يمنع من صيدها وقتله ولم يثبت فيه شيء . 

«ولما عن أبي هريرة» يعني مرفوعاً إلى النبييكٍ أنه قال 
إن إبراهيم4 يعني الخليل عليه السلام #حرم مكة# وني 
رواية «إن الله حرم مكة» ولا منافاة فالمراد أن الله حكم بحرمتها 
وإبراهيم أظهر هذا الحكم على العباد #ودعا اث أ دعا 
لأهلها حيث قال (رب اجعل هذا البلد امنا وارزق أهله من 
الثمرات) وغيرها من الآيات «وإني» يعني نفسه الشريفة 
صلوات الله وسلامه عليه حرمت المديئة4 أي جعلتها حراماً 
يحرم صيدها وقطع شجرها. وقد استفاض عنه من غير وجه. 

كا حرم إبراهيم مكة* ولهما من حديث عباد بن تيم 
نحوه «#ودعا» يعني النبي كي للمدينة بمثل ما دعا إبراهيم # 
أي ضعف ما دعا إبراهيم وفي لفظ «بمثل ما دعا إبراهيم . ومثله 
معه»). وفي لفظ «وبارك لنا في ثمرنا وبارك لنا في مدينتنا 
وبارك لنا في صاعنا وبارك في مدنا. اللهم إن إبراهيم عبدك 
وخليلك ونبيك وإنى عبدك ونبيك وإنه دعا لمكة وإني أدعو 
للمدينة بمثل ما دعا لمكة). وما من حديث عبد الله بن 
لود و اقزر اهم .سعيم :3 وده لأغلها ون ترف النيةة يا 
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حرم إبراهيم مكة. وإنى دعوت في صاعها ومدها) البركة هنا . 

معى الناء والزيادة . أو في نمس الكيل بحيث يكفي المد فيهأ 
من لا يكفيه في غيرها. ظ 

ولمسلم من حديث جابر يعى أن البى كَلِةٍ قال: «إن 

إبراهيم حرم مكة وإني حرمت المدينة ما بين لابتيها) وتواردت 
بهذا الأخبار إلا يقطع عضاهها» وهو كل شجر عظيم له شواء 
وللبخاري من حديث لق ولا يقطع شجرها) ولمسلم عنه (لا 
يختل خلاها فمن فعل ذلك فعليه لعنة الله والملائكة والناس 
أجمعين) ولأحمد من حديث أبي هريرة سمعته (يحرم شجرها أن 
يخبط أو يعضد)» أي يقطع ولا يصاد صيدها ولمسلم عن عامر بن 
سعد عن أبيه مرفوعا (إني أحرم ما بين لابتي المدينة أن يقطع 
عضاهها أو يقتل صيدها) . 


وتحريم قتل صيدها من طرق كتحريم قطع شجرها. وهو 
مذهب جمهور أهل العلم مالك والشافعي وأحمد وغيرهم . 
كحرم مكة. الا يعلف الرجل بعيره ونحوه. ولا جزاء فيي| حرم 
من صيدها وشجرها وحشيشها. قال أحمد وغيره: لم يبلغنا أن 
النبي يَةٍ ولا أحدا من أصحابه حكموا فيه بجزاء. وهو مذهب 
مالك والشافعي وأبي حنيفة وجماهير العلماء . 

قال الشيخ: وإذا دخل عليه صيد لم يكن عليه إرساله. 
لخبر أنس «يا أبا عمير ما فعل النغير» قيل عصفور كان يلعب به 
متفق عليه . وقيل يسلب من العادي ويتصدق به. لفعل سعد 
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يمن وجده يقطع لجرا فسلبه. وقال «نفلنيه رسول الله عَِةِ) 
رواه مسلم . فال القاضي عياض ولم يقل به أحد بعد الصحابة 

إلا الشافعي في قوله القديم . وروي عن أحمد. 

#ولأحمد» من حديث جابر رضي الله عنه أن رسول 
اللهييةٍ «لا حرم المدينة قالوا يا رسول الله إنا أصحاب عمل 
وأصحاب نضح وإنا لا نستطيع أرقا قي أرفعا الرخض يدا 
ف رخص # لهم صلوات الله وسلامه عليه #في اله الحرث 
وتتخوه ‏ كالة الرسا. ,ولفظه فقالب القناكمعا نو السسادة والعار قي 
والمستك وأما غير ذلك فلا يخبط منه شيء» . 

قال شيخ الإسلام: ولا يقلع شجره إلا لحاجة كالة 
الركوب والحرث . لع إليه للعلف . 
فإن النبي كه رخص لأهل المدينة في هذا لحاجتهم إلى ذلك . إذ 
ليس حوطم ما يستغنون به عنه. ولأحمد من حديث على «لا 
يختلى خلاها ولا ينفر صيدها ولا تلتقط لقطتها إلا لمن أشاد مها. 
ولا يصلح لرجل أن يحمل فيها السلاح لقتال. ولا يصلح أن 
تقطع فيها شجرة إلا أن يعلف رجل بعيره» وله من حديث جابر 
دلا يقطع شجرة إلا أن يغلت متنا 

وتستحب المجاورة بمكة عند الجماهير مالك والشافعي 
وأحمد وغيرهم . وهي أفضل من المدينة . وأحب البلاد إلى الله . 
لا في الحديث عنه كله «وإنك لأحب البقاع إِليّ) صححه 
الترمذي . والعمل فيها أفضل للنصوص . وقيل : المدينة أفضل 
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من مكة لأها مهاجر المسلمين ولترغيب النبي مَيةٍ في المجاورة 
' ولعل الخللاف ف المجاورة فقط. وأما الأفضلية 
وقال الشيخ : المجاورة بمكان يكثر فيه إيمانه وتقواه أفضل 


حيث كان. واختار أن الحسنة والسيئة تضاعف بالمكان الفاضل 
الحسنة بالكمية. والسيئة بالكيفية . 


وق 


باب دخول مكة 


أي باب بيان حكم دخول مكة المشرفة وما يتعلق به. من 
الطواف والسعي وغير ذلك . ومكة علم على جميع البلدة روطي 
الملدة المعروفة المعظمة المحجوجة غير مصروفه. سميت مكة 
لأنبا كانت تمك من ظلم فيها أي تهلكه. وقيل لقلة مائها. 
وقيل لأنها تمك المخ من العظم مأخوذ من قولهم مك الفصيل 
لأنها تدق أعناق الحبابرة إذا الحدوا فيها. 


وهي البلد 3< الذي أقسم الله به في كتابه. 1١‏ 
القرى. وها اساء أخر. قال تعالى : ليشهدوا منافع لهم» أي 
ليحضروا منافع الدنيا والآخرة. أما منافع الآخرة داللض 
والعافية ورضوان الله وأما منافع الدنيا فا يصيبون من منافع 
البدن والذبائح والتجارات . وهذه الآية كقوله (لتبتغوا فضلا 

من ربكم) وهو جواب الأمر في قوله لخليله (وإذ بوأنا لإبراهيم 
مكان البيت) إلى قوله (وأذن في الناس بالحج اتوك رعدال وعلى 
كل ضامر يأتين من كل فج عميق ليشهدوا منافع لهم). 


الملعظمة . كوبا" فإن الله وصفه ا 0 
وهذا صفة جميع الحرم «مثابة4 مرجعاً «للناس» من كل 
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اهييم لم يعرفرة إله قال الشاهر: 


جعل البيت يناميا شم ليس منه الدهر يقضون الوطر 


قال ابن كثير وغيره يذكر تعاللى شرف البيت وما جعله 
موصوفاً به شرعاً وقدراً من كونه مثابة للناس . أي جعله محلا 
تشتاق إليه الأرواح وحن إليه. ولا تقضىي منه ورا ولو 
ترددت إليه كل عام استجابة من الله تعالى لدعاء خليله إبراهيم 
في قوله (فاجعل أفئدة من الناس تمبوي إليهم) «وأمناي» يأمنون 
فيه حتى لو فعل ما فعل ثم دخله كان امنا . 


لست ا 
ل ال يحي يسا" 
وأقره ل فرتحت أن يصلي ركعتي 0 خلفه . 
ا دن ويجوز بدون سترة . 


قال الشيخ ولو صلى المصلى في المسجد والناس يطوفون 


أمامه لم يكره. سواء مر أمامه رجل أو امرأة هذا من خصائص 
حة 


بذي طوى رواه البخاري. ويطلق المقام على الحرم وعلى 
الام 


#وعن عائشة»4 رضي الله عنها #أن رسول اللْهكَيْةٍ لما جاء 
مكة# شرفها الله ##دخل من أعلاها» من الثنية التي ينزل منها 
إلى المعلى ثنية كداء. بفتح الكاف والدال ممدود وكل عقبة في 
جبل أو طريق فيه يسمى ثنية. وني رواية دخل عام الفتح من 
ار وهو طريق بين جبلين يقال له «الحجون) 
المشرف على مقبر ة أهل مكة. وكانت صعبة المرتقى. فسهلها 
معاوية . ثم من بعاده والدخول معها سنة باتفاق أهل العلم . 
سواء كان اجا أ معتمرأ للاتيان من وجهة البلد والكعبة . 
ويستقبلها 05000 5 وهذا إذا كان أيسر عليه . 


وهما عن ابن عمر «أن النبي ذَلْةِ إذا دخل مكة دخل من 
الثنية العلياء التي بالبطحاء». وما عنه يبيت بذي طوى حتى 
يصبح ويغتسل ويدخل مكة واتفقوا على استحباب الغسل 
لدخول مكة. 

قال الشيخ: وكان رسول الله لد يغتسل لدخول مكة كم| 
كان يبيت بذي طوى . وهو عند الآبار التي يقال لها ابار الزاهر. 
فون سير لذ اليك يناو لالغتسال بووقتر ل مكقان را والا فلشي 
عليه شيء من ذلك . وقال الترمذي الصحيح ما روى نافع عن 
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ابن عمر أنه َك اغتسل لدخول مكة. ولاس من ات 
فإنه كد دخلها في عمرة الجعرانة ليل 


#وخرج من أسفلها متفق عليه» وما عن ابن عمر «وإذا 
خرج خرج من الثنية السفلى») من كدى بضم الكافة :و الكتوي. 
المعروف الآن بباب الشبيكة بقرب شعب الشافعيين وشعب ابن 
الزي. :عند اقديتزانا. وكان بين عسن ]ذا تقر ينها مر بالق لون 
0 5 حتى يصبح . يك كر وأن النبي وده كان يفعل_ ذلك» 
ففيه استحباب الخروج من السفلن بوابيى كان 00 


#ولسلم أناخ راحلته# يعني رسول اللْهكككة عند باب بني 
شيبة# وهو المعلم عليه بالكمر يدخل معه بين المقام وزمزم وهو 
باب السلام #وثم دخل المسجد» وهو مرصوف بالرخام عليه 
صف من الأعمدة المصنوعة من نحاس محيطة به تعلق فيها 
المصابيح كان أهبط مما يليه بنحو درجة. وما سواه مزيد. وتقدم 
أن الزيادة لما حكم المزيد . فيسن الدخول من باب بنى شيبة 
باتفاق أهل العلم . اي 57 ابر وغيره 
أنه َكل دخل منه. والدوران إليه لا يشق 


ومن ثم لم يكن خلاف في سنيته. بخلاف التعريج على 
ثنية كداء. ولآنه جهة باب الكعبة والبيوت تؤق من أبوابها. 
ومن ثم كانت جهة باب الكعبة أشرف جهاتها الأربع. وفيه ‏ 
الحجر الأسود. وصح أنه يمين الله في الأرض. ونسبة باب 


ضيه 


البيت إليه كنسبة وجه الإنسان إليه . وأماثل الناس يقصدون 
من جهة وجوههم. لغ استحبات الدخول من باب 
بني شيبة لكل قادم . إذ من قصد ملكا أم بابه . قيل وقبل بمينه . 
قال شيخ الإسلام إذا أق مكة جاز أن يدخل مكة. والمسجد 
من جميع الجوانب. لكن الأفضل أن يأتي من وجه الكعبة. 
اقتداء بالنبي كله . فإنه دخلها من وجهها من الناحية العليا من 
ثنية كداء المشرفة على المقبرة. ودخل المسجد من الباب الأعظم 
الذي يقال له باب بني شيبة . ثم ذهب إلى الحجر الأسود. فإن 
هذا أقرب الطرق إلى الحجر الأسود لمن دخل من باب المعلاة . 


#إوروى سعيد» بن منصور في سننه #والشافعي# في 
مسنده عن ابن جريج مرسلاً. وعن عمر موقوفا. وذكره ابن 
القيم وغيره. وسمعه سعيد بن المسيب من عمر. ورواه 
البيهقي عنه وغيرهم #أنهكلِةٍ كان إذا رأى البيت# وكان يرى 
قبل علو البناء من ردم عمر #رفع يديه وفي مراسيل مكحول 
«كان النبي كه إذا دخل مكة فرأى البيبت رفع يديه وكبر» وذكر 
ابن جرير وغيره أن النبى كل «إذا رأى البيت رفع يديه وكبر؛ 
وليس المراد على هيئة رفعها في الصلاة. 

قال الشيخ فمن رأى البيت قبل دخوله المسجد فعل ذلك . 
إنن اسكحب ‏ للنهن انيفحية سين بززارة السيكاه 0ل نرف 
لبعد ورك ميحد محال سيره إل اليق. الستحب إذا: 
وهو مذهب الحنفية والمالكية والشافعية والحنابلة . قال في المبدع 
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وغيره وهو قول الأكثر #إوقال اللهم أنت السلام فالسلام 
اسم من اسماء الله تعالى. فهو السالم من كل عيب ونقص 
##ومنك السلام # أي رك اكرولة بالسلام أي التحية . ورفع 
الدرجة. أو السلامة من الآفات #حينا ربنا بالسلام» أي 2 
الأمن مما جنيناه والعفو عا اقترفناه أو بالسلامة من الآفات . 


#اللهم زد هذا البيت©» يعني الكعرة المشرفة «إتعظي| 4 

ي تبحجيلا «إوتشريفا» 4 5-3 ة وعلوا بحو أي تفضيلا 
مدع ا ا 00 7 
بي 0 تكريما وتشريفا وتعظي| ومهابة 
في قاصديه أن المقصود بالذات في البيت إظهار عظمته في 
النفوس. حتى تخضع لشرفه. وتقوم بحقوقه. ثم كرامته بإكرام 
زائريه بإعطائهم ما طلبوه . وانجازهم ما أملوه. 

وفي زائريه وجود كرامته عند الله بإسباح رضأه عليهم . 
وعهوه ع) جنوه وافترفوه . ثم عظمته بين أبناء حنسه بظهور 
تقواه وهدايته. ويرشد إليه ختم دعاء البيت بالمهابة الناشئة عن 
تلك العظمة 3 هى التوقير 5 ودعاء الزائر بالبر 
مدا بح كاين لاد وم لكرم وجهه وغن جخاذله. 
والحمد لله الذي بلغني بيته واورات للك أهاة: والحمد لله على 


ده 


كل حال. اللهم إنك دعوت إلى حج بيتك الحرام . وقد جئتك 
لذلك. اللهم تقبل مني واعف عني . واصلح لي شأني لا إله إلا 
أنت فحسن. ذكره إبراهيم الحربي والأثرم وغيرهما. 

والمراد إن أمكنه هذا الدعاء. إذا دخل من باب المسجد 
بعد قول بسم الله أعوذ بالله العظيم وبوجهه الكريم وبسلطانه 
القديم من الشيطان الرجيم . اللهم صل على محمد اللهم اغفر 
لي ذنوبي وافتح لي أبواب رحمتك . واستحب بعض أهل العلم 
رفع الصوت بالدعاء لأنه ذكر مشروع. فاستحب رفع الصوت 
به كالتلبية. ويمكنه هذا الدعاء إذا دخل باب المسجد. أما إذا 
وصل إلى البيت فقال الشيخ وغيره لا يشتغل بدعاء . 

#وعن يعلى بن أمية» بن أبي عبيدة التميمي الحنظللٍ 
رضي الله عنه :أن النبي َيه طاف# يعني بالبيت من قوهم 
طاف أى : 1 #مضطبعاك فررة أخضر رواه الخمسة إلا 
النسائي و«وصححه الترمذى # ولفظ أحمد لا قدم مكة طاف 
نايت فهو مضطبع . والاضطباع افتعال من الضبع وهو 
العضو. سمي اضطباعاً لإبداء الضبعين. ويسمى انط لله 
يجعل وسط الرداء تحت ع لاه . ويبدى ضبعه الأيمن. ويقال هو 
ان عد الوذه أن انسرد سمه قنك إبطه الأيمن. ويلقي طرفيه 
على كتفه الأيسر من جهة صدره وظهره . سواء كان معتمرأ أو 
ا أو مفردا على هيئة أرباب الشجاعة إظهارا للجلادة في 
:يدان تلك الفادة: واقتداء بالنبي كَكةٍ . 


خرة 


ولأبي داود عن ابن عباس أن رسول اللهيكة وأصحابه. 
«اعتمروا من الجعرانة. فرملوا بالبيت وجعلوا أرديتهم نحت 
اباطهم . ثم قذفوها على عواتقهم السترفق) لتشغينوا يذلك عن 
الرغر. بوليرق المشركون فوتهم . م صار سنة باتفاق الأئمة. 
سواء كان معتمراً أو قارناً أو مفرداً. ويضطيع في الأشواط 
السبعة عند الجمهور. فإذا قضى طوافه سوى ثيابه. ولا 
يضطبع في ركعتي الطواف عند الحمهور. وذلك ما لم يكن 
حامل معذور بردائه وهو من سئن الطواف قال الشيخ وغيره 
وإن تركه فلا شيء عليه . 


#وولسلم من حديث جابر» الطويل وهو حديث جليل 
مشتمل على جمل ونفائس ومهمات وقواعد. قال: #وحتى إذا 
أتينا البيت استلم الركن# يعني الحجر الأسود. ويسمى الركن 
الأسود. وهو ركن الكعبة في الباب من جانب الشرق. 
وارتفاعه من الأرض ذراعان وثلث. واستلمه أي مسحه بيده 
الف .يوق الكل يقير اله نز لهي اللنة إفنك افا هق اللين 
فسودته خطايا بني أدم) صححه الترمذى . 

(اأسعلاقة نينة باتفاق المسلسين »يوق ادويق بروالله اببعقدة 
الله يوم القيامة له عينان يبصر بب| ولسان ينطق به يشهد عا 
استلمه بحق» وللترمذي عن عبد الله بن عمرو سمعت رسول 
اللهيكية يقول: (إن الركن والمقام ياقوتتان من ياقوت الحنة 
طمس الله نورهما ولو لم يطمس نورهما لأضاء لما ما بين المشرق 
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والمغرب») وأهل البمة يسمونه المحيا. لأن الناس يحيونه 
بالسلام . ويأتي الك سات له محاذياً له بجميع بدنه. بأن 
بقف مقابله . حتى يكون مبصرا لظلعي البيت الذي عن أيمن 
الحجر وأيسره. احترازاً من أن يقف في ظلع الباب . وإذا حاذاه 
بجميع بذنه أجرأ بلا نزاع. ظ ظ 
قال الشيخ : فيبتدىء من الحجر الأسود يستقبله استقبالاً . 
وذكر أنه هو السنة . قال وليس عليه أن يذهب إلى ما بين 
الركنين. ولا يمشي عرضاً. ثم ينتقل إلى الطواف. بل ولا 
يشتحته دذللنه:. وفي الخلاف لا يجوز أن يبتدئه غير مستقبل له . 
ومن وال و ال كيت عر الجر ال تيوت 
السنة. وما عليه الأئمة. فلا يكون داخلا في الخروجح من 
الخلاف. فإندككة لم يتقدم عنه إلى جهة جهة الركن اليماني. وابتداء 
الطواف تما بين الركنين مخالف للاجماع. وفي حديث جابر: ثم 
مشى على يمينه . فيجب أن يجعل البيت عن يساره. ويأخذ على 
يمينه. قال الشيخ لكون الحركة الدورية تعتمد فيها اليمنى على 
السورق :قلعا كان الإكرام في ذلك للخارج جعل لليمنى اه . 

وأول شيء يبتدىء به المعتمر طواف العمرة. لآن الذي 
أمرهم النبي كٍ بفسخ نسكهم إليها أمرهم أن يطوفوا لما. وأما 
القارن والمفرد فيطوف للقدوم . وهو الورود. لفعل الصحابة 
الذين كانوا كذللق.ي.. زااتقق الأكمةة عل آنه سيدة: هرم . سترد 
الحج . وشدد فيه مالك. ويبدأ القادم أول شيء بالطواف . 
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لأنه كيد بدأ به أول شيء. كما في الصحيحين أنهوَةٍ حين قدم 
مكة توضأ ثم طاف. ولأن مقصوده بسفره زيارة البيت. وهو في 
المسجد الحرام. فلا يشتغل بغيره. 

والطواف تحية المسجد الحرام. فالمستحب البداءة به. إل 
أن يحاف فوت مكتوبة ونحو ذلك. وقال عطاء: لم يلو على 
شيء ولم يعرج. ولا بلغنا أنه دخل ولا لحى بشيء. حتى دخل 
المسجد فبدأ بالبيت فطاف به #فرمل ثلاثا» أي فى ثلاثة 
أشواط من الحجر إلى الحجر. وهو في الصحيحين وغيرهما من 
غير وجه عن ابن عمر وغيره. ولا 56 57 لأن ذللتة ليسن 
برمل. فإنه إذا فعله لم يكن آتيا بالرمل المشروع. قال الشيخ 
وابن القيم وغيرهما: الرمل مثل الحرولة وهو مسارعة المشي مع 
ل ر الخيلة 


#ومشى أربعاً» أي أربعة أشواط بقية سبعة من غير 
رمل. ولما عن ابن عباس أنهي «أمرهم أن يرملوا ثلاثة 
أشواط ويمشوا أربعة» وما أيضا عن ابن عمر أنه كان إذا طاف 
بالبيت رمل ثلاثة أشواط ومشى أربعة. ويقول : «رأيت رسول 
الله كئةٍ يفعله) والحكمة في ذلك ما رواه البخاري ومسلم عن 
ابن عباس قال: «قدم رسول اللهككلة وأصحابه مكة فقال 
المشركون إنه يقدم عليكم وفد وهنتهم حمى يثرب فأمر أصحابه 
أن يرملوا الثلاثة؛ ولم يمنعهم أن يرملوا الأشواط كلها إلا الإبقاء 


عليهم) . 
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م58 اج " / شرح أصول الأحكام 


وكان هذا أصل الرمل. وسببه إغاظة المشركين. وكان في 
عمرة القضية . كم صار سنة. ففعلهوة في حجة الوداع مع 
زوال سببه كالسعي والرمي . قال 0 
وف حجة الوذ : وأبو 1 وعمر وعثمان ومن بعدهم. وقد 
يكون فعله باعثا على تذكر سبيه. فيذكر نعمة الله على إعزاز 
الإسلام وأهله. واتفقوا على سنيته. وقال الترمذي: العمل 
عليه عند أهل العلم. ويختص الرمل بالرجال. ولا يسن لحامل 
معذور. ولا لامرأة إجماعا . ومحرم من مكة أو قربها لعدم وجود 
المعنى الذي لأجله شرع. وهو إظهار الحلد والقوة لأهل البلد . 


النبي كك فق السبع الذى أفاض فيه. وهو مذهب جمهور أهل 
العلم . ولا يقضى إذا فات في الثلاثة الأول من طواف ٠‏ القدوم . 
لأنه هيئة فات محلها. والأربعة هيئتها السكينة فلا تغير. والرمل ‏ 
أولى من الدنو من الست لأن المحافظة عل فضيلة تتعلق 
بذات العبادة أهم من فضيلة تتعلق بمكاها . قال الشيخ : فإن لم 
يمكن الرمل للزْحمة كان خروجه إلى حاشية المطاف والرمل 
أفضل من قربه من البيت بدون الرمل. وأما إذا أمكن القرب 
من البيت مع إكمال السنة فهو أولى. وإن حصل التراحم ف 

ولا ع إلا بإكمال المسعة الأشواط . ٠‏ ويبي على اليقين 
إجماعا . وإن أحدث في بعض طوافه أو قطعه فصل طويل عرفا 

في 


اعدامم بون كان يمير و اقل اتفيت: الستاذة قورت 
جنازة صلى في قول أكثر أهل العلم وبنى. روى عن ابن عمر 
وغيره. ولا يعرف لهم مخالف في عصرهم .“فال ابن, المنذر : لا 
بد الت له ال الحسن. وقول الجمهور أصح . لأنه 


ونجوز أن يطوف من وراء قبة قرم وما وراءها من 
النقائت التصيلة بتحطان اسهد وفر زراك تمدن وهو قول 
الجمهور. 000 إجماعا . بل ما لا يتم الواجب إل كفيو 
واجب #إثم أنى مقام إبراهيم4 وهو بين زمزم والمنبر أمام باب 
الكعبة. عليه قبة عالية من خشب قائم على أربعة أعمدة دقيقة 
من حجارة بينها شبابيك من حديد. صنعت في القرن التاسع . 
والمقام في وسطها محيط به قبة أيضاً من حديد. وكان قبل عليه 


فب من خشب . 


#فصلى * ركعتي الطواف نفلا . وثبت نحوه عن ابن عمر 
وعيره . وقال شيخ الإسلام بسنة رسول الله عَكئِد واتفاف السلف 
والأئمة. وحكي وجوبه| عن أبي حنيفة ومالك والشافعي 
ونوا من مق رهم مصل) ينام نشم ادا . ومراد 
عليه السلا . وب كربا خلفه. وهو 1 جمهور 


حاو 


المسوية والفقهاء تبي وفيه وجعل المقام بيله وبيس 
الست 


لم اساي يداير بد يو ثم ما 
قفرب من ل وقال غير واحد أجمع أهل العلء على أن 
الطائف نجزثه ركعتا الطواف حيث شاء. وصلاههما 0 
بركعتين ولا تعتبر أموالاة بين الطواف وركعتيه 6 نزاع في أنه 
يأق. الملنزم, :إن نشناء: متضرعا كا ساق ويشرقت من .زمزم 


ويتضلع منه . 


#وللبخاري عنه» أي عن جابر رضى الله عنه #رأيت 
رسول اللهكقةٍ يستلمه»# يعنى الحجر الأسود #ويقبله إعظاماً 
له. وما عن ابن عمر نحوه. وعن عمر أنه كان يقبل الحجر 
ويقول: إني لأعلم أنك حجر لا تضر ولا تنفع . ولولا أني رأيت 
وسول اللفككة يلك هنا قبلتك». .وذللك أن الناسس جدريف ىن عهيد 
بجاهلية. فبين أنه لا يقصد إلا تعظيم الله عز وجل. وأن 
الحجر لا ينفع ولا يضر بذاته. قال الترمذي والشيخ وغيرهما: 
السبن مادج ال لطر وماسيرة كول لبر ا 
بلا صوت. ولا يؤذي أحدا بالمزاحمة عليه . 

وللنسائى من حديث حنظلة ١‏ بن أبي سفيان رأيت طاووسا 
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يمر بالركن. فإن وجد عليه زحاماً مر وم يزاحم . وإن رآه خالياً 
قبله ثلاثا. ثم قال: رأيت ابن عباس فعل مثل ذلك. ثم قال 
ابن عباس: رأيت عمر فعل مثل ذلك. ثم قال عمر رأيت 
رسول اللْمكَِةٍ فعل مثل ذلك. ولابن ماجه عن عمر أن 
النبي كَكِ استقبل الحجر ووضع شفتيه عليه يبكي طويلا. ثم 
التفت فإذا بعمر بن الخطاب يبكى . فقال (يا عمر ههنا تسكب 
لمات رسك فا 1 1ه واد لاس انان عه رافك 
رسول اللهكئِةٍ يفعل هكذا. صححه الحاكم. وفيه ويضع 
جبهته عليه. ويالاحظ جلالة البقعة . 


ويتلطف بمن يز احمه ويرحمه. لأن الرحمة ما نزعت إلا من 
لاغش رالراحة الغديدة شريها كين وها أخريدة فن 
حكم التيامن المجمع عليه ولا يجوز للنساء مزاحمة الرجال 
عليه . ولا يستحب لحن تقبيله. ولا استلامه إلا مع خلو المطاف 
ليلا كان أو نهارا. 


#وعنه» أي عن جابر 8 رضي الله عنه أنهطكلل 
«إاستلمه» يعني الحجر الأسود «إبيده# أي مسحه بها «إوقبل 
يده» ولما عن ابن عمر أنه استلمه بيده وقبل يده. وقال ما 
تركته منذ رأيت رسول اللْهكئِةٍ يفعله. ولمسلم عن أبي الطفيل 
رأيت رسول اللهكةٍ طاف بالبيت يستلم الركن بمحجن معه 
5252600 


بغر 


#ولابي داود من حديث ابن عمرة» رضي الله عنه) 
«كان» يعني رسول اللهيكي إلا يدع أن يستلم الركن اليماني»* 
في طوافه. وللطبراني بسند جيد أنه كان إذا استلم الركن 
اليماني قال: «بسم الله والله أكبر» | يقول عند الحجر الأسود 
#و» كازكية لا يدع أن يستلم #الحجر» يعني الأسود «إفي 
طوافه# قال نافع : وكان ابن عمر يفعله. وروي عنه مرفوعاً 
وإن مسح الركن اليماني والحجر الأسود يحط الخطايا» وقال 
سمعته يقول «إن مسحهم| كفارة للخطايا» ولمسلم عنه ما تركت 
استلام هذين الركنين منذ رأيت رسول اللهكقة يستلمهما. 


ولأنمما بنيا على قواعد إبراهيم بخلاف الشاميين فلا 
يستلمها ولا يقبلها ولا يشير إليهما. لأنهكئة لم يفعل شيئا من 
ذلك. بل هو بدعة باتفاق الأئمة. قال شيخ الإسلام: ولا 
يستلم من الأركان إلا الركنين اليمانيين دون الشاميين. فإ 
الننى كن إنما استلمهما خاصة. لأنهما بنيا على قواعد 
إبراهيم . والآخران هما في داخل البيت. 


وقال شيخ الإسلام فالركن الأول يستلم ويقبل. واليمانٍ 
يستلم ولا يقبل. وقال ابن القيم في قوله كان إذا استلم الركن 
اليماني قبله : المراد به الأسود ولأنه يسمى انا بدليل حديث_ 
عمر في تقبيل الحجر الأسود خاصة. قال الشيخ: وأما سائر 
جوانب البيت ومقام إبراهيم وسائر ما في الأرض من المساجد 


وك 


وحيطانها ومقابر الأنبياء والصالحين. كحجرة نبينائكِة . ومغارة 
إبراهيم . ومقام نبيناكقةٍ الذي كان يصلى فيه. وصخرة بيت 
المقدس . فلا تستلم ولا تقبل باتفاق الأثمة. وذكر نحو ذلك 
ابن الملقن وغيره. وزادوا أن التقبيل والاستلام تعظيم . 
والتعظيم خاص بالله تعالى. ولا يجوز إلا فيها أذن فيه . 

#وللبخاري عن ابن عباس طاف*# يعني رسول الله كَل 
#على بعير# يقال للجمل وقد يكون للأنثى #كلما أتى على 
الركن»# يعني الحجر الأسود #أشار إليه»# أي إلى الركن 
#بشيء في يده» ولم يقبله. فدل الحديث على أنه إذا لم يمكنه 
التقبيل والاستلام أو شق عليه أشار إليه بيده. أو بشيء في يده 
ولا يقبله. لأنه لا يقبل إلا الحجر أو ما مس الحجر وجزم به 
الشيخ وغيره فصح عن رسول اللْهوَِةٍ استلام الحجر وتقبيله . 
وهو أعلاها. واستلامه بيده وتقبيلها. واستلامه بالمحجن 
وتقبيله. والإشارة إليه بدون تقبيل. 


ودل الحديث على اختصاص ال حجر بالإشارة دود اليماني . 
فلم يثبت عن النبي كَل أنه كان يشير إليه ولو فعله لنقل كما . 
نقلت الإشارة أن الحجر الأسود. وترك ما ترك عل هو السنة . 
كا أن السنئة فعل ما فعل صلوات الله وسلامه عليه #وكبر» 
ال كي ان الحجر الأسود قال الله أكبر. #وله عنه» أي 
وللبخاري عن ابن عباس رضي الله عنه| أن النبي كك #إذا 
استلم الركن# يعني الحجر الأسود #إقال بسم الله والله أكبر» 


فيد 


أي بسم الله أطوف. والله أكبر من كل شيء. وجزم به شيخ 
الإسلام وغيره. وقال استقباله بوجهه هو السنة. ولأحمد من 
حديث عمر (إن وجدت خلوة فاستلمه وإلا فاستقبله وهلل 
وكبر» ولا يرفع يديه ى) يكبر للصلاة كم) يفعله من لا علم 
عنده. بل هو من البدع جزم به ابن القيم وغيره. 


#وروي عن ابن السائب# عبد الله بن السائب بن يزيد 
ابن تمامة بن الأسود الكندي حليف بنى عبد شمس . من طريق 
ناجية سند ضعيف . ونحوه للشافعي عن ابن أبي نجيح عن 
بعض أصحاب النبي مث أن النبي عق قال ٠:‏ ((بسم الله والله 
أكبر) #ؤوقال اللهم إعانا بك أي أفعل ذلك إعانا بك 
#وتصديقاً بكتايك © حيث قال تعالى: (وليطوفوا بالبيت 
العتيق) إووفاء بعهدك* في قوله تعالى: (وعهدنا إلى إبراهيم 
وإسماعيل ان ظطهرا ب بيى للطائفين والعاكفين ات السجود. 
وأذن قٍ الناس 8 يأتوك) فأجابه كل من كتل كته أن ج 
#واتباعا داه نيك حمد د 4 ف طوافه بالتسة : وأمره به . 
وروك العقِيلٍ بحوه من حديث ابن عمر والطبران والبيهقي 
نحوه أيضاً. وهو قول أكثر الفقهاء.. وقال الشيخ وغيره إن شاء 
قال ذلك . 
رسول الله يَكئةٍ #يقول بين الركنين# اليمانيين #ربنا اتنا أى 
أعطنا آني الدنيا حسنة»* أي العلم والعمل والعفو والعافية 
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والرزق الحسن أو حياة طيبة #وفي الآخرة حسنة» أي المغفرة 
والجنة والدرجات العالية. أو مرافقة الأنبياء. أو الرضى. أو 
الرؤية #وقنا» أي احفظنا واكفنا #عذاب النار» أي شدائد 
جهنم وحرها وزمهريرها وسمومها. ولأحمد عن أب هريرة 
مرفوعا (إك الله وكل بنرك اليمان سسبعين ألف ملك . فمن 
قال اللهم إني أسألك العفو والعافية في الدنيا والآخرة. ربنا اتنا في 
الدنيا حسنة وفي الآخرة حسنة وقنا عذاب النار. قالوا امين قال 
شيخ الإسلام : وكانْوَيِةٍ يختم طوافه بذلك. | كان يختم سائر 
دعائه بذلك اه. 

يست سجاري الات عيره . وضحي أن يقول في 

بقية طوافه : اللهم العا يه قروو ؟ 55 كور 5-7 
0 رب اغفر وارحم واهدني السبيل الأقوم وتجاوز عم| 
تعلم وأنت الأعز الأكرم. وإن قال قبل ذلك اللهم إن هذا 
أهوال يوم القيامة واكفني مؤونة الدنيا والآخرة. أو قال سبحان 
الله والحمد لله ولا إله إلا الله والله أكبر. ولا حول ولا قوة إلا 
بالله . ونحوه كم| رواه أبن ماجه . أو قرأ من القران فحسن . 

قال شيخ الإسلام: ويستحب له في الطواف أن يذكر الله 
ويذعوه بما شر ع. وليس فيه ذكر محدود قد استحيمه عَلِل لا بأمره 
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بكرم كتين مو التالدى قر وغاك فين يت الم انين ولحو ولك 
فلا أصل له. وليس في ذلك ذكر واجب باتفاق الأئمة. وقال 
ابن القيم لم يدع عند الباب بدعاء ولا تحت الميزاب . ولا عند 
ظهر الكعبة. ولا أركانها. ولا وقت للطواف ذكرا معينا. لا 
بفعله ولا بتعليمه . 


والذكر هو المتوارث عن السلف والمجمع عليه. فكان أولى 
من جنس القراءة فيه. ومأثور الدعاء أفضل . لأن القراءة لم 
تحفظ عن النبي يكم فيه. وحفظ غيرها. فدل على أنه ليس محلها 
كلام الله على سائر الكلام كفضل الله على خلقه اقال الشيخ 


وإ قرأ يرا “قاة باسى يه 


ويستحب للطائف ترك الكلام. وكل عمل يناني الخشوع 
كالالتفات والتخصر. ويصون نظره عن كل ما يشغله. ويتأكد 
عما لا يحل . وينزه طوافه عما لا يرتضيه الشرع. قال الترمذي : 
أكثر أهل العلم يستحبون ألا يتكلم في الطواف إلا الحاجة. أو 
بذكر الله أو من العلم . 

«إوعن عائشة مرفوعاً إنما جعل الطواف بالبيت وبين 
الصفا والمروة»* يعنى السعى بينبها ##الإقامة ذكر الله» أي إنما 
حمل :ذلك لإقائة شعال انلك المكتروع د بروآة جمد وأبوبدازه 
وغيرهما و #وصححه الترمذي # وغيره فدل الحديث وغيره على 


57 


تشروغية الذكر عي تلك الشاعر العظاف “قال تحال 
(ليشهدوا منافع لهم ويذكروا اسم الله في أيام معلومات) وقال : 
(ومن يعظم شعائر الله فإنها من تقوى القلوب) وخصصت هذه 
الأفعال بالذكر مع أنه المقصود من جميع العبادات. لأما لا 
تظهر فيها العبادة . فشرع فيها ليكون نهان ها 


#وعن جابر» في حديثه الطويل #إثم صلى* يعني رسول 
الله وك «#ركعتين »# أي ركعتي الطواف خلف المقام ى]| تقدم . 
وهذا لا نزاع في ندبيته #فقرأ» يعني في الركعة الأولى #إفاتحة 
الكتاب وقل يا أيها الكافرون» أي سورة قل يا أبها الكافرون 
#وقل هو الله أحد»# وهي سورة الإخلاص . يعني في الركعة 
الثانية بعد الفانحة. لما اشتملتا عليه من نوعي التوحيد . 
واستحباب قراءتها في ركعتي الطواف إجماع. وإن قرأ غيرهما 
جاز. وعن أحمد تجرىء مكتوبة عنها. وعنه لا تجزىء 000 
كا لا تجزىء عن منذورة. وحكي وجوبه|. ويصح السعي 
قبله) إحماعاً. وفي أسباب المداية يأتي الملتزم قبل الركعتين. 

وينبغي الإكثار من الطواف كل وقت. لأنه يشبه الصلاة 
والصلاة خير موضوع. وطواف التطوع للغرباء أفضل من 
صلاة التطوع اتفاقاً. لأنهم لا يمكنهم الطواف. فكان الاشتغال 

به أولى. وقال ابن عمر: من طاف بهذا البيت أسبوعاً كان 
كعتق رقبة. وقال لا يضع قدماً ولا يرفع أخرى إلآ حط الله بها 
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ثم عاد إلى الركن فاستلمه» يعني الحجر الأسود فيسن 
في كل طواف بعده سعى أن يعود إلى الحجر فيستلمه. لآن 
الطواف لما كان يفتتح بالاستلام فكذا السعي «إثم خرج من 
الباب إلى الصفا»# أي خرج من باب بني مخزوم. وهو الذي 
يسمى بات الصفا.. لأنه. أقرف. الأبواف. إليه.. فكان اتفاقا . 
ويخرج إليه من أي باب شاء. لحصول المقصود #وفل) دنا من 
الصناك بالقعير وك التجارة: المتدق بوالراه يه نهنا "كاد 
المعروف عند المسجد في طرف المسعى الجنوبي. أسفل جبل أبي 


قرأ إن الصفا والمروة من شعائر الله» الشعائر أعمال 
الحج . وكل ما جعل علاً لطاعة الله . قاله يل بياناً لمراد الله . 
0 ابد عا يدا الله به أي بالقفا سيف ذا اللهتيعها 
بالذكر بوعة إنن .عنا سن أنهيَكلة قرأ الآية. وقال «نبدأ بالصفا 
اتبعوا القران فا بدأ به القران فابدؤا به» ورواية مسلم بصيغة 
الخبر. ورواه غير واحد بالنون. قال الحافظ وهم أحفظ. وهو 
عند النسائي بلفظ الأمر. أي ابدؤا في السعي يما بدأ الله به . 
وصححه النووى وغيره. 

وذهب الجمهور إلى أن البداءة بالصفا والختم بالمروة شرط 
للخبر وصححه الترمذي وقال العمل عليه عند أهل العلم أنه 
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يبدأ بالصفا قبل المروة. فإن بدأ بالمروة قبل الصفا لم يجزئه . 
وبدأ بالصفا #فرقى الصفا» أي علا على الصفا المعروف 
هناك. فيستحب صعوده. قال الشيخ : وكان النبي يَكْةٍ يرقى 
على الصفا والمروة. وهما في جانبي جبلى مكة. واليوم قد بني 
فوقه| دكتان. فمن وصل إلى أسفل البناء أجزأه السعي وإن ل 
يصعد فوق البناء اه. 

ولعل المراد باعتبار ذلك الزمن. وأما الآن فالبيت يرى من 
باب الصفا قبل رقيه. لما حدث من ارتفاع الأرض. حتى اندفن 
أكثر الدرج . ومن وقف على أول درجة من درجاته أمكنه أن 
يرى البيت. وقد ذكر الأزرقى وغيره أنه اثنا عشر درجة. وقال 
ابن بطوطة وللصفا أربع عد درجة علياهن كأنها مصطب . 
ومن تأمل علو الوادي اليوم تيقن كثرة المدفون من الصفا. 

قال جابر: فرقى الصفا #حتى رأى البيت فاستقبله» 
فيستحب أن يستقبله وليس بواجب لأنه لو ترك صعوده فلا 
شيء عليه إجماعا . فلا يجب الاستقبال. ولا نزاع في استحباب 
صعودهما واستقبال القبلة #فوحد الله وكبره# فيستحب حينئذ 
توحيد الله وتكبيره. وفي لفظ كبر ثلاثاً. واستحب بعضهم أن 
يقول الحمد لله على ما هدانا. ثم بين توحيد الله وتكبيره بقوله 
#وقال لا إله إلا الله وحده لا شريك له» في ربوبيته ولا في 
الهيته. ولا في اسمائه وصفاته 8«له الملك» المطلق «وله 
الحمد» الكامل #وهو على كل شيء قدير» ولابن عمر من 

5: 


رواية إسماعيل عن أيوب عن نافع : لا إله إلا الله ولا نعبد إلا 
انأه مخلصين له الدين ولو كره الكافرون. 


لا إله إلا الله وحده» إعادة كلمة التوحيد لشرفها. ولم 
من الله به تعالى على نبيه حيث #أنجز وعده» أي وفى بما وعد 
به محمد اطكلة من الفتح والنصر #ونصر عبده» محمدأكئة على 
عدوه وأيده بالمعجزات #وهزم الأحزاب» يوم 6 0 
وحده كك هزمهم بغير قتال من الآدميين ولا سبب من جهتهم . 
والمراد بالأحزاب الذين تحزبوا على رسول اللهككقةٍ يوم الخندق في 
شوال سنة أربع من التعدرة قال اقعال ف رقا رتيالنا عليه ره 
وجنوداً لم تروها) . 

#ثم دعا بين ذلك » وفي لفظ أنه «قاله ثلاث مرات» وفي 
لفظ «دعا بما شاء). وفي لفظ «يصنع ذلك ثلاث مرات ويدعو) 
قال أحمد وغيره يدعو بدعاء ابن عمر. وهو اللهم اعصمني 
بدينك وطواعيتك وطواعية رسولك. اللهم جنبني حدودك . 
اللهم اجعلني ممن يحبك ويحب ملائكتك وأنبياءك ورسلك 
وأولياءك وعمادك الصالحين. اللهم يسر لي اليسرى وجنبني 
العسرى. واغفر لي في الآخرة والأولى. واجعلنيى من أئمة 
المتقين. واجعلني من ورثة جنة النعيم . واغفر لي خطيئتي يوم 
الاين : 

اللهم إنك قلت (ادعوني أستجب لكم) . وإنك لا تخلف 


كع 


الميعاد . اللهم إذ هديتنا للإسلام فلا تنزعه مني ولا تنزعني منه 
حتى توفاني وأنا على الإسلام . اللهم لا تقدمني للعذاب ولا 
تؤخرني لسوء الفتن. ويدعو بما أحب. ولمسلم من حديث أبي 
هريرة أن النبيكَكةٍ «لا فرغ من طوافه أتى الصفا فعلا عليه حتى 
نطو الى البق ورفع يديه. وجعل يحمد الله ويدعو بما شاء» . 
ولآنه موضع ترجى فيه الإجابة . 


ثم نزل 1 المروة# وفي لفظ نزل من الصفا أي منتهيا 
اف الووة فاقا عاءافتمة الشيو رفي صلوات الله وسلامه عليه 
#حتى انصبت# أي انحدرت #قدماه في بطن 0 وهو ما 
السعة الأشواط . وعن 5 عباس عا سعى بين اه والمروة 
ليرا امير كين جلده وفوته . صححه الترمذى . وقال وهو 
الذي يستحبه أهل العلم. وإن مشى وسعى رأوه جائزا. 


وكا الضيع 1 وان ل يسع :ل بعلن الوادي بل مني عل 
هينته جميع ما بين الصفا والمروة أجزأ باتفاق العلاء ولا شيء 
عليه اه. وسبب مشروعية السعىي أن إبراهيم لما ترك هاجر 
وإسماعيل هناك عطش . فصعدت الصفا تنظر هل بالموضع ماء 
فلم تر شيئاً فنزلت تسعى في بطن الوادي حتى خرجت منه إلى 

جهة المروة. لآنها توارت بالوادي عن ولدها. فسعت شفقة 
5 فجعل ذلك نسكاً. إظهاراً لشرفها نها1 اونف لامها 
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وقال المطرزي وعيره : الميللان علامتان بموصع المحرولة ف حر 
بطن الوادي . 


وقال فر القيم وغيره بطن الوادي هو ما بينه| لم يتغير. 
واستمر عمل المسلمين عليه . غإنا عه سلف اه والسعي 
بيغا وإن لم يكن اليوم هو نفس بطن الوادي هو السنة باعتبار ما 
كان سابقا. فإن يها تيقد كآن: لضا : وطرفاه من جهة الصفا 
والمروة مرتفعان . والسعي السدود مشروط بأن لا يؤدى . 
وت ب 0 المعذور والمرأة. إحماعا . لآأن وين 


#حتى إذا صعدتا» يعنى قدميه الشريفتين أخذتا ف 
الصعود من بطن الوادي إلى المكان العالي ##مشى إلى المروة »# 
قال أحمد وكان ابن مسعود إذا سعى بين الصفا والمروة قال : 
رب اغفر وارحم واعف عنما تعلم وأنت الأعز الأكرم . 
ويستحب الإكثار من الذكر والدعاء في سعيه. لما تقدم من 
قولهيقة «إنما جعل الطواف بالبيت وبين الصفا والمروة لإقامة 
ذكر الله عز وجل طإففعل على المروة كما فعله على الصفا» من 
التوحيد والتكبير والدعاء واستقبال القبلة إجماعاً. والمروة هى 
الجيعاءة البيضاء البراقة. أو الرخوة سمى مما المكان الذي 1 
طرف المسعى الشمالى . / 


واتفقوا على أن العقد الكبير المشرف الذي بوجهها هو 
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حدها. علامة على أولما . قال المحب الطبري وغيره : في وجهها 
عقن كبر يتن رف قن كواتر كوت يعدا يق الخلف عن السلف . 
وكذا في مسالك الأبصار. وذكره ررقف وغيره. أن على المروة 
حمس عشرة درجة كحلت بالنورة في خلافة المأمون. وذلك قبل 
أن يعلوا الوادى. فأدنى المروة تحت العقد المشرف عليها وفيه 
اوه الدرك, مسق استقال القيلة بان غيل إل جيه أدن 
ميل . 

وفيه «حتى إذا كان اخر طوافه على المروة» واتفق رواة 
نسكدوية أنه طاف بينها سبعة أشواط ذهابه سعية ورجوعه 
سعية يفتتح بالصفا ويختم بالمروة. وهذا باتفاق أهل العلم . 
وغلطوا الطحاوي وغيره ممن قال الذهاب والرجوع سعية. 
وقال ابن القيم لم ينقله أحد. ولا قاله أحد ممن اشتهرت 
أقوالهم. فلا خلاف أنه بدأ بالصفا وختم بالمروة. وحكى 
الوزير وغيره اتفاق الأئمة على الاحتساب بالذهاس سعية 
وبالرجوع سعية. ويهجب استيعاب ما بينها في كل مرة. 


ويشعرط كرون البسى ريعد.ظوافت تلان ولو امسا الأنه:. 
باوب اع ليث فلا يجوز بعد طواف نفل . 
يشترط فيه النية إجماعاً. كسائر العبادات. واختار الأكثر 
9 الموالاة. ولا يضر فصل يسير. كأن أقيمت مكتوبة . أو 
حضرت جنازة. فيصلى ويبني. وتسن الموالاة بينه وبين 
الطواف. وكذا الطهارة والستارة ولا يجبان. فلو فصل بين 
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الطواف والسعي بطواف أو غيره أجزأ. وإذا لم تشترط الطهارة 
مع اكديتها فغيرها أولى. 


#ثم قال لهم» أي لأصحابه غير من ساق الهدي #أحلوا 
من إحرامكم» أي اجعلوا حجكم عمرة وتحللوا بالطواف 
والسعى. وفي لفظ «فنادى وهو على المروة والناس تحته فقال. 
وان اين حي قري ها اشديرك 1 امن المحدى وجعلتها 
عمرة فمن كان منكم ليس معه هدي فليحل وليجعلها عمرة» 
#وقصروا» أي من شعر الرأس من مجموعه لا من جميعه فلم 
يأمرهم بالحلق ليبقى لهم شعر يحلقونه في الحج فإن الحلق في 
تحلل الحج أفضل منه في تحلل العمرة لأنه أكمل «رواه مسلم * . 


قال الشيخ : ويستحب له أن يقصر من شعره ليدع الحلاق 
عليهم بالإحرام ' ويذبح هدي العمرة عندها ولا يتحلل 
المفكضر. إل بالطوافك :والسدى :والتقضير ال :اتلك اللخيوي. بوقال 
ابن رشد: اتفقوا على أن المعتمر يحل من عمرته إذا طاف 
بالبيت وسعى بين الصفا والمروة. وإن لم يكن حلق ولا قصر 
لثبوت الآثار في ذلك إلا خلاف شاذ اه. وأركان العمرة ثلاثة 


الفصول السعي فيها ركن بخلاف الحج. 


#وها» يعني البخاري ومسلم وغيرهما من غير وجه أنه 


أمرهم »#َكِةُ «إلما طافوا# طواف العمرة #إوسعوا»# وقصروا 

إأن يحلوا من إحرامهم ويجعلوها عمرة» أي يجعلوا الحجة 

عبر بيتسيروا تباذ بد قراظهو من انال الشهرة, .وقد أبينة 

هم ما حرم عليهم بسبب الإحرام حتى يستأنفوا الإحرام للحج 

ب إلا من ساق معه «هالهدي# فيبقى على إحرامه حتى يكمل 
يه ورشكر ديه : 


وللبخاري عن عائشة «من أحرم بعمرة فاهدى فلا يحل 
حتى ينحر» وفي لفظ فقالوا كيف نجعلها متعة وقد سمينا الحج 
فقال «افعلوا ما أمرتكم به» ففعلوا. وفي لفظ نزل عليه القضاء 
بين الصفا والمروة. ولما توقفوا قال «انظروا ما آمركم به فافعلوه) 
قال الشيخ وغيره وهذا مذهب أهل الحديث . وإمامهم أحمد بن 
حنبل وأهل الظاهر. لبضعة عشر حديئاً صحاحاً عن رسول 
الهو . منها «من تطوف بالبيت وسعى ولم يكن معه هدي 
حل)» ومنها لما راجعوه قال «انظروا ما امركم به فافعلوا) فردوا 
عليه فغضب وأقسم طائفة من أصحابه رضي الله عنهم أنه ما 
نسخ ولا صح حرف واحد يعارضه . وأنهم لم يخصوا به. 

بل أجرى الله على لسان سراقة #فقال سراقة : ألعامنا هذا 
أي جواز فسخ الحج إلى العمرة وفي لفظ أرأيت متعتنا هذه أي 
اخبرنا عن فسخنا الحج إلى عمرتنا هذه التى تمتعنا فيها. 
بالجماع والطيب واللبس ألعامنا هذا مخصوصة به لا تجوز في 
غيره آم للأبد» فقال «بل للأبد» أي لآخر الدهر وجميع 


اهع 


الأعصار. فلا يكون وقت العمرة في عامنا هذا فقط. وفي لفظ 
بل «لأبد الأبد» وفيه «فشبك بين أصابعه» وفي رواية ألعامنا هذا 
أم للأبد «فشبك بين أصابعه واحدة في الأخرى و #قال دخلت 
العمرة في الحج* إلى يوم القيامة مرتين» أي دخلت نية العمرة 

فدل على جواز ة فسخ المج إلى العمرة لاقتضاء سياف 
السؤال #لا» أي 377 خاصا بنا #بل لأبد الأبد» أضيف. 
للسالفة . إف تاكيك الدوام إلى قيام الساعة. وهذا صريح في أن 
العمرة التي فسخوا حجهم إليها لم تكن مختصة بهم. وأعنا 
مشروعة للأمة إلى يوم 0000 وقوله «ودخلت العمرة في الحج) 
تصريح انفضا نان هذا الحكم تابت: أذ لا ينسخ إلى يوم 
القيامة. قال ابن القيم وهذا الفسخ قد رواه عن النبي َي 
بضعة عشر صاحبا. ورواه عنهم أكثر . فصار نقل كافة عن 
كافة يوجب العلم. 

وتواتر عن حبر الأمة عبد الله بن عباس ما طاف بالبيت 
حاج ولا غير حاج إلا حل. أمر رسول اللْهكلة . فإنهوكقة لما تم 

سعيه أمر كل من لا هدي معه أن يحل يحل الحل كله. من وطء 
وطيب ولبس. وأن يبقوا إلى يوم التروية. وقال رجل ف 
عباس ما هذه الفتيا! فقال سنة رسول الله ولك وإن زعمتم . قا 
با سودي 0 
هدي معه من مفرد أو قارن أو متمتع فقد حل . إنا ويجونيا واف 
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حكاً. هذه هي السنة التي لا راد لها ولا مدفع. 

وقال أحمد لمسلمة عندي أحد عشر حديثاً صحيحاً عن 
زميول: الشدكلة: أتركها: لقولك؟ وأيقيا إذا كان النبي َك قصد 
خالقة لكر كيق تعين مر رضيتة إنا وضتودا وراما النشيفيان . وقال 
ال ل ا و . ونحن نشهد الله علينا 
أنا لو أحرمنا بحج رأينا فرضا علينا فسخه إلى عمرة . تفاديا من 
غضبديفِةِ . واتباعا لأمره. فوالله ما نسخ هذا في حياته ولا 

بعذله . ولا صح حرف واحد يعارضه . ولا خصص به أصحابه 
دون من بعدهم بل أجرى الله على لسان سراقة أن سأله هل 
ذلك مختص بهم . فأجابه بأن ذلك كائن لأبد الأبد ف| نقدم على 
هذه الأحاديث: وهذا الأمر المؤكد الذي غضب رسول الله ككئِةٍ 
عل هي كالفة. 

«وعن ابن عباس مرفوعاً كان» يعني رسول الله كه 
0 أي يمتنع ويكف «إعن التلبية في العمرة» مفرداً لها 

و متمتعاً بها إلى الحج «إإذا استلم الحجر» الأسود للطواف 
رواه أبو داود وغيره و «#صححه الترمذدي* وقال العمل عليه ظ 
عند أكثر أهل العلم. قالوا لا يقطع المعتمر التلبية حتى يستلم 
الحجر. وقال بعضهم إذا انتهى إلى البيوت. والعمل على 
حديث النبى كَلِةِ . والتلبية إجابة إلى العبادة وشعار الإقامة 
غلبها. .والاخد أى, التحلن مناقه. وهو مضل بالتطراك 
والسعي . فإذا شرع في الطواف فقد أخذ في التحلل فيقطعها ظ 


اوذلن 2 


كما يقطع الحاج التلبية إذا شرع في رمي جمرة العقبة. الحصول 
التحلل به. 


وقال النووي الصحيح أنه لا يلبي قُْ الطواف ولا قِ 
السعي . لأن لما أذكارا خصوصة . ومن أجازها كره الجهر مبا 
لثلا يخلط على الطائفين. 


«وله عنه» مرفوعاً وموقوفاً. قال النووى وغيره رفعه 
ضعيف. والصحيح أنه موقوف. وقال الشيخ لم يثبت عن 
النبيكَةٍ ولكن هو ثابت عن ابن عباس. وقد روي مرفوعا 
#الطواف بالبيت صلاة» قال ولا ريب أنه يشبه الصلاة من 
بعض الوجوه. ليس المراد أنه نوع من الصلاة التي يشترط 
الطهارة. وهذا كقوله «إن العبد في صلاة ما دامت الصلاة 
تحبسه) (وما دام ينتظر الصلاة» و «إذا أتى المسجد فلا يشبك بين 
أصابعه . فإنه في صلاة» ونحو ذلك #إلا أنكم تتكلمون يه 
وقال «الطواف بالبيت كالصلاة إلا أن الله أباح فيه الكلام فمن 
تكلم ىله يتكلم إلا بخير) . 


ولهذا يؤمر الطائف أن يكون متطهرا الطهارة الصغرى 
والكبرى . مسعور العورة . يحتناً النجاسة التي يجتنها المصلى 
إجماعا ٠‏ وق وجوب الطهارة في الطواف نزاع بين ا فإنه 
م ينقل أحد عن النبي يل أنه أمر بالطهارة للطواف 
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المحدث أن يطوف ولكنه طاف طاهراً. لكن ثبت عنه أنه نبى 
الحائفض عن الطواف . 


##وعن عائشة»* رضي الله عنها #9أنه» يعني النبي كه 
#قال لها» وكانت طمثت بسرف فدخل عليها وهي تبكي فقال 
لها إافعلي» يعنى من مناسك الحج «إما يفعل الحاج» ولمسلم 
فاقضي ما يقضي الحاج. وهو إجماع غير أن لا تطوفي 
بالبيت* أى حال كونك طامغا #وحتى تطهرى #* بتشديك الماء . 
وأصله تتطهري . والمراد بالطهارة الغسل من الحيض #متفق 
عليه*» ولمالك نحوه عن ابن عمر. 


والحديث ظاهر في نبي الحائض عن الطواف حتى ينقطع 
عن ول اران رن م الا 1 
السعي يتوقف على تقدم طواف قبله. وهو مذهب جمهور أهل 
العلم. وتحريم الطواف على الحائض مجمع عليه. سواء كان 
را أو نفلا. وعن أحمد يجزيء وتجبره بدم. وهو قول أبي 


وقال شيخ الإسلام ما يعجز عنه من واجبات الطواف . 
مثل من كان به نجاسة لا يمكنه إزالتها. كالمستحاضة ومن به 
سلس البول. فإنه يطوف ولا شيء عليه باتفاق الأئمة وكذا لو 
ل يمكله الطواف إلا عريانا وكذا المرأة الجائض إذا ل يمكنها 

طواف الفرض إلآً حائضاً بحيث لا يمكن التأخر بمكة في أحد 


هه 


قولي العلماء الليرة يوجبود الطهارة على الطائف . 


ومن المعلوم أن الشريعة لا تأتي بسوى هذا. فتطوف 
بالبيت والحالة هذه. وتكون هذه ضرورة مقتضية لدخول 
لسجد مع الحيض والطواف معه. وليس في هذا ما يخالف 
اراد الشريمة بل يراقتها :|3 ظانف سيقرط الراجين أن العخرط 
بالعجز عنه. ولا واجب في الشريعة مع العجز. ولا حرام مع 
ضرورة وتلجم كي أبيح للمستحاضة دخول المسجد للطواف 
اذا تالحيت اتفاقا . لأجل اللدادة .. .وسحافة هده اول 


فلا يمتنع الإذن لما في دخول المسجد لهذه الحاجة التي 
تلتحق بالضرورة. هذا إذا قيل إنها تمنوعة من المسجد. وأما أن 
عبادة الطواف له تصح مع الحخيض كالصلاة فغايته أن تكون 
الطهارة ترط عن تروط الطواف. فإذا عجزت عنه سقط كم) 
لو انقطع دمها وتعذر عليها الاغتسال والتيمم فإمبا تطوف على 
حسب حالما. ىا تصلى بغير طهور. لقوله: (فاتقوا الله ما 
استطعتم) وهذه قد اتقت تقت الله ما استطاعت. فليس عليها غيره 
بالنص وقواعد الشريعة . 


والأشبه لا يجب عليها دم . لأن الطهارة واجب يؤمر به مع 
القدرة لا مع العجز. وأحمد يقول لا دم عليها. ى) صرح به 
فيمن طاف جنبا وهو ناس وقال ابن القيم : بل تفعل ما تقدر 
عليه من مناسك الحج. ويسقط عنها ما تعجز عنه من الشروط 
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والواجبات. ومن المعلوم أن الشريعة لا تأت سوى هذا. وقال 
وليس في هذا ما يخالف قواعد الشريعة بل يوافقها . إذ غايته 
سقوط الواجب أو الشرط بالعجز عنه. وذكر 5-5 من كلام 
الشيخ. وأنه لا يدل على اشتراط الطهارة للطواف نص ولا 
إجماع. وإذا لم يمكنها إلا على غير طهارة فليس عليها غيره 
بالنص وقواعد الشريعة اه. 

وإنبحاضيت انيفو قرا .ملوافغ العمرة لخديف ارات 
الحج أو خشيه غيرها أحرموا بالحج لتعينه . ولقوله كك : «أهلٍ 
بالحج) وليسن. كونها خشيت فوات الحج را لجواز إدخال 
الحج على العمرة ابل الوسويةي الآن الع واتجي ذورا د :ولا ييل 
إليه إلا ذلك. فتعين. وكالصورة الثانية من القران إدخال الحج 

على العمرة قبل الشروع في :طوافها. وإن. لم يخف فوت الحج. 
١‏ ثارنا عفد اسحمهون. إلا أبا حنيفة: قال ترفض 

لعمرة . ولم يقله غيره. 

وقولهوةٍ «ارفضى عمرتك)» أي دعى أفعال العمرة. 
ولقوله يل لما «طوافك وسعيك يكفيك الحجك وعمرتك» وإنما 
أعمرها من التنعيم تطييباً لنفسها. وحديثها أصل في سقوط 
طواف القدوم عن الحائض. وكانت متمتعة فصارت من أجل 
الحيض قارنة. قال ابن القيم: وهو أصح الأقوال. والأحاديث 
لا تدل على غيره. ويجب دم القران. وتسقط عنه العمرة 
لاندراجها في الحج للأخبار. 


/اهع 


«باب صفة الحج) 

أي كيفيته وبيان ما شرع فيه من أقوال وأفعال. 

#وعن جابر» بن عبد الله 3 الله عنب| في حديثه الطويل 
حللنا» 8" . 611 ىئ) تقده أن نحرم # 5 59 
«فأهللنا من الأبطح رواه مسلم» فيسن لمتمتع حل من عمرته 
أن يحرم من منزله . وهو مذهبف مهور أهل العلم . وحكي أنه 
لآ نزاع فيه. وقيل من | لمسجد. والسنة من منزله ى) فعل خير 
الخلق وأصحابه . 

قال ابن القيم 0 ومكة خلف ظهورهم 
ذكره , بعض الأصحاب : و يكن اسلف يفعلونه. ولو كان 
0 واعتقاد سنة أو فضيلة ما ليس بسنة ولا جاء 
بفضله شرع فالسنة تركه. قال شيخ الإسلام السنة أن يحرم من 
الموضع الذي هو نازل فيه. وكذا المي يحرم من أهله. 


#وله عنه# أي وللسلم وغيره عن جابر قال فلم| كان يوم 
التروية8# وهو ثامن ذي الحجة. سمي بذلك لأنهم كانوا 
يتروون فيه الماء لما بعده. إذ لم يكن هناك ماء. أو لأخهم كانوا 
يروون إبلهم فيه. وقيل غير ذلك «توجهوا إلى منى» قبل 
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الزوال. فلمسلم عنه توجه قبل صلاة الظهر يوم التروية إلى 
مئى . سميت منى لأنه يمنى فيه الدم أي يرافك. وقيل غير ذلك 
#فأهلوا بالحج4 ولما عنه حتى إذا كان يوم التروية فأهلوا 
بالحج . وتقدم قوله: «وأهل مكة فمنها» وسواء في ذلك 
سكانها أو الواردون إليها. 


وأجمعوا على سنية الإهلال منها ويجزىء من بقية الحرم . 
وصوبه شيخ الإسلام. وقال لأن الأبطح خارج البلد. يعني 
الا ا ا ا بل ا 0 
من الميقات من الغسل والتنظف والتجرد من المخيط وغير 
ذلك . وقال بعضهم ينبغي لمتمتع عدم لوي" . وأراد الصوم . 
أن يحرم يوم السابع ليصوم الثلاثة الأيام قبل النحر محرماً 
#وركب رسول الله كَلةٍ ناقته القصواء » . 


#فصلى بها» يعني منى #الظهر» واتفقت الرواة أنه صلى 
إليها. وصلاة الخمس الفرائض فيها. ومبيت تلك الليلة فيها. 
وهي ليلة التاسع من ذي الحجة. وإن تركه فلا شيء عليه 
إجماعا . وقال غير واحد هو سئة ليس بركن ولا واجب إجماعا. 
وكل من أدركه الليل بها فقد بات نام أولم ينم ثم مكث» أي 
بمنى #حتى طلعت الشمس #* واتفق أهل العلم على سنيته . 
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والعصر والمغرب والعشاء والفجر ولا يخرجون منها حتى تطلع 
الشمس . كما فعل النبي كَل . وأما الإيقاد مها فبدعة مكروهة 
باتفاق العلماء. ثم بعد طلوع الشمس «سار من منى إلى عرفات 
لقوله #فأجاز» أي جاوز المزدلفة ولم يقف بها وفي الخبر «أمر 
بقبة من شعر تضرب له بنمرة» فسار ولا تشك قريش أنه واقف 
عند المشعر الحرام. كما كانت قريش تصنع في الجاهلية . 


فتجاوزه إلى حيث أمره الله عز وجل أن يفيض كما أفاض 
الناس أي سائر الشعوب غير قريش . وكانت قريش لا تخرج 
من الحرم وسموا الحمس. فخالفهم النبيو8ة. وتوجه إلى 
عرفات. وفي الصحيحين عن أنس «وكان يلبي منا الملبي فلا 
ينكر عليه ويكبر المكبر فلا ينكر عليه). قال الشيخ وغيره 
ويسيرون من منى إلى عرفات على طريق ضب من يمين 
الطريق. وافتراقه من مزدلفة ينعطف على اليمين قرب المشعر 
الحرام . 

#حتى أق عرفة»# أي قرب منها. لا أنه دخلها. وعرفة 
اسم المشعر المعروف موضع الوقوف في الحجح. سميت عرفة 
لتعارف الناس بها. أو لاعترافهم. أو لأن جبرئيل قال للخليل 
عرفت. وقيل غير ذلك وتسمى المشعر الحرام والأقصى. وهي 
عمدة أفعال الحج والوقوف بها ركن من أركانه لا يتم الحج إلا 
به. وحدها من الجبل المشرف على عرنة إلى الحبال المقابلة له . 
لما بل حوائط بني عامر وهو المسجد المشهور المعمور دون 


55 


الزيادة فيه. من شرقيه قيل إنها منها. فيه أحجار كبار علم بين 
ما يصح الوقوف فيه. وما لا يصح ومن حدودها الميلان 
الشاميان: المعادلان ليل الحرم . بينب| وادى عرنة . 

#وفوجد القبة# خيمة صغيرة «إقد ضربت له» وتقدم أنه 
أمر مها فبنيت له #بنمرة» قال الشيخ هي قرية كانت خارجة 
عن عرفات من جهة اليمين اه. وموضعها أكمة عليها أنصاب 
الحرم على يمينك إذا خرجت من مأزمي عرفة تريد الموقف. 
فهي شرقي عرنة إلى الشمال. خراب اليوم. #وفنزل مها» قال 
ابن الهمام ونزول النبي كله بنمرة لا نزاع فيه . ولأبي داود وغيره 
عن ابن عمر أنه ككْةِ نزل بنمرة. وهو منزل الإمام الذي ينزله 
بعرقة . 

#وحتى إذا» كان عند صلاة الظهر و ##زالت الشمس * 
أي من كبد السماء إلى جهة المغرب #أمر بالقصواء» أي أمر 
بإحضار القصواء. وهي ناقته التى كان يركبها كما مر ذكرها في 
مواضع من الأخبار. حتى عام الحديبية في قوله: «ما خلاات 
القصواء وما ذاك لها بخلق) #فرحلت له» أى شد عليها 
الرحل. وهو مركب البعير أكبر من السرج. والرحال العالم به 
المجيد له. 


#فأق بطن الوادى * المعروف بوادى عرنة . وبه المسجد 
المعروف بمسجد عرنة. قال الشيخ وغيره: يسير إليها من بطن 
5١‏ 


عرفة. ببطن عرنة. وهناك مسجد يقال له مسجد إبراهيم . 
وليس بالخليل إثما هو إبراهيم بن محمد بن علي بن عبد الله بن 
عباس الذي كانت له الدعوة العباسية. مات هناك في الحبس . 
قال وإتما بنيي في أول دولة بني العباس اه . ثم زيد فيه من عرفة 
والزناةة ل تقس المسحك غلم يشاك كنار ورقيت هناك 
فصدر المسجد من عرنة. واخره قيل من عرفة كا تقدم. وبين 
المسجد والحرم نحو ألف ذراع. 

#وفخطب الناس*» قال عبد الحق وغيره خطبته قبل 
الصلاة مشهورة. وعمل به الأئمة والمسلمون اه. فيسن أن 
يخطب بها الإمام أو نائبه باتفاق ال 0 
-وقال الشيخ وغيره يسير إليها كا فعل النبي 45. 
عيو او راسيو 
الوقوف ووقته والدفع منه والمبيت بمزدلفة. فيذكر العالم ويعلم 
الجحاهل. ويستحب تخفيفها. قال سالم للحجاج : إن كنت تريد 
أن”تصييه النبينة فقضر الشظية وعيخل :الضلاة بوواه البتخارى” 


قال جابر: #ثم أذن ثم أقام فصلى الظهر ثم أقام فصلى 
العصره بعد ما فرغ من الخطبة ولم يجهر بالقراءة #ولم يصل 
دما شيئا قال الموفق وغيره: والصحيح أن الإمام يجمع . 
وكل من صلى معه. وقال الشيخ : افيص الإمام ويصلٍ معه 
جميع الحاج أهل مكة وغيرهم 6 وعقنعا . )| جاءت بذلك 
نامي عن النبي ونث . وهو مذهبف أهل التحقيق. ومن قال لا 
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للسينة. 


وقال ويصلي بعرفة ومزدلفة ومنى قصرا. ويقصر أهل مكة 
وغير أهل مكة. وكذلك يجمعون الصلاة بعرفة ومزدلفة. 
وكذلك كانوا يفعلون خلف أبي بكر وعمر رضي الله عنها . و 
يأمر النبي َل ولا خلفاؤه أحداً من أهل مكة أن يتموأ الصلاة . 
ولا قالوا لهم بعرفة ومزدلفة ومنى أتموا الصلاة فإنا قوم سفن 
لخدن سي 0 ووهم وهماً 

: قبيحا. وقال فقولا باطلا باتفاق أهل الحديث 0 مولعو 
النبي كك أنه قال ذلك في غزوة الفتح لما صلى مهم بمكة 


وأما في حجه فإنه لم ينزل بمكة. ولكن كان نازلا خارج 
مكة. وهناك كان يصلى بأصحابه . ثم لما خرج إلى منى وعرفة 
خرج معه أهل مكة وغيرهم. ولما رجع من عرفة رجعوا معه 
ولا صلى بمنى صلوا معه. ولم يقل لهم أتموا صلاتكم فإنا قوم 
نفو ولم يحدد. النبي وَل السفر لا بمسافة ولا بزمان. وفيه 
أوضح دليل على أن سفر القصر لا يتحدد بمسافة معلومة. ولا 
بأيام. معلومة . 
0 اوثم رحبي اي يطعا تر بو ال والمادة لوس 
أىق الموقف» أي أرض عرفات . فيسن بعد الصلاة بعرنة أن 
يذهب إل عرفات إجماعاً. وينبغي الدنو من موقفهديّقة إن ظ 
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سهل. فإن لم يمكنه فبحسب الإمكان #فجعل بطن ناقته 
القصواء التي كان يركبها في أسفاره. وتسمى العضباء ولم تكن 
مقطوعة الأذن #إلى الصخرات# الكبار المفترشة في أسفل جبل 
الرحمة . 

رحدل كنل الننناء هه بالشساء. :الجلة". وسكون. اليا 
الموحدة. أي طريق المشاة الذي يسلكونه في الرمل ومجتمعهم . 
والرمل المستطيل دون الحبل فيه إلى الآن. وقد أجريت معه 
العين جعلهكلة . وجبل الرحمة «وبين يديه فموضع موقفهكلة 
عل القيعوة المعفلنة الى عتد, الميعر اك المفروقناك» السره 
الكبار عند جبل الرحمة. بحيث يكون بمينك قليلاً إذا استقبلت 
القبلة. وبه مسجد جداره فوق ذراع. ويقال للجبل إلآل على 
وزن هلال. وجبل الدعاء وهو المعروف وسط عرفات . 

ولا يسن صعوده إجماعاً قال الشيخ وغيره. وقال ليس من 
السنة. ولا يستحب. وكذا القبة التي فوقه التي يقال لها قبة 
ادم لا يستحب دخولما. ولا الصلاة فيها. والطواف مها من 
الكبائر اه. ولا يكاد يذهب إلى نمرة. ولا إلى مصلى النبي 5ك 
إلا القليل. بل يدخلون إلى عرفات من طريق المأزمين وغيره. 
قال وهذا الذي يفعله الناس كله مجزىء معه الحج لكن فيه 
نقص عن السنة #إواستقبل القبلة# ولأبي نعيم عن ابن عمر 
مرفوعا «خير المجالس ما استقبل به القبلة) وتقدم أن استقبال 
القبلة مستحب في كل طاعة إلا بدليل فسواء كان جبل الرحمة 
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بين يديه حال استقباله أو خلفه . فإنه لم يرد في الشرع استقباله 
دون القملة . 

#فلم يزل واقفا» أي قائمأ بركن الوقوف راكباً على راحلته 
القصواء . قال الشيخ وغيره : قر الرقوقه هاقنا زراك . وأما 
الأفضل فيختلف باختلاف أحوال الناس. فإن كان ممن إذا 
وَكبى رأه الناس لحاجتهم إليه. أو كان يشق عليه الوقوف. 
لوراك . فإن النبي يك وقف راكباً . وهكذا الحج . فإن من 
الناس من يكون حجه راكبا أفضل . ومنهم من يكون حجه 
ماشياً أفضل . وقال ابن القيم : التحقيق أن الركوب أفضل إذا 
تضمن مصلحة من تعليم المناسك والاقتداء به. وكان أعون 
على الدعاء ولم يكن فيه ضرر على الدابة. 

#حتى غربت الشمس * وفيه «وذهبت الصفرة قليلا حتى 
غاب القرص»). وهو بيان لقوله غربت الشمس . فإنه قد يطلق 
على مغيب معظم القرص . فأزال الاحتمال. والجمهور على 
استمراره بها إلى الغروب. وهو مذهب أبي حنيفة وأحد قولي 
الشافعي وأحمد. وأوجبوا قها عل عن ل سعمريا إلى أن تغربس 
الشمس . وشدد مالك فقال : إن لم يرجع فاته الحج . لكق قال 
اخ غيل الي : لا نعلم أحدا من العلماء ء قال بقوله . 

#وله عنه يفوع وقفت ههنا»* أي عند الصخرات 
المفروشة المبني بها مسجد. وجبل الرحمة عن يمينك #وعرفة 
كلها موقف» أي جميع أجزائها ومواضعها ووجوه جبالها موقف 
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للحاج. يصح الوقوف فيها إجماعاً. ويكون من وقف بها قد أق 
بسنة الخليل. وإن بعد موقفه عن موقف الرسولؤوقة. وفي 
البعدق أن .يريف وو نيان كان :ل «مكانا: سيق الموقلتة: يعيك مين 
موقف النبي ككل . فأرسل إليه النبي تك يقول: «كونوا على 
مشاعركم هذه) أي مواضع نسككم ومواقفكم القديمة. 
وتقدم حدها من أربع الجهات: إحداها جادة المأزمين. 
والثانية حافات الحبل الذي وراء أرضها. والثالثة إلى البساتين 
التي تلي قريتها على يسار مستقبل القبلة . و الرابع وادي عرنة . 
قال الوزير وغيره اتفقوا على أن عرفات وما قارب الجبل كله 
موقف لهذا الخبر. وأرسل للناس أن يكونوا على مشاعرهم 
ويقفوا بها. فإنها من إرث أبيهم إبراهيم. إلا ما كان من 
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#زاد ابن ماجه» عنه قاليكةٍ #وارفعوا عن بطن عرنة 4 
ولأحمد والبزار والطبراني من حديث جبير بن مطعم «وارفعوا 
عن بطن عرنة» وهو الوادي الذى يسيل فيه الماء إذا كان المطر. 
وهي ثلاثة جبال. وموضعها معروف ما بين العلمين الكبيرين 
من جهة عرفة. والعلمين الكبيرين من جهة الحرم. وليست 
عرنة ولا غمرة من عرفات. ولا من الحرم. وقال الوزير وابن 
المنذر وغيرهما بطن عرنة لا يجزىء الوقوف فيه باتفاق الأئمة . 


#وعن ابن يعمر» هو عبد الرحمن يكنى آنا الأسوة 
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الديل. صحابي سكن الكوفة. ومات بخراسان #أندية أمر 
مناديهي أي بأن ينادي في الناس #الحج عرفة»* أي الحج 
الصحيح حج من أدرك يوم عرفة . أوإدراك الحج وقوف عرفة . 
أو ملاك 0 ومعظم أركانه وقوف عرفة. لأن الحج يفوت 
بفواته قاله ثلاث تأكينا . وذلك أن ناميا من أهل نجد أتوه وهو 
واقف بعرفة فسألوه فأمر منادياً ينادى في الناس بذلك . وفي لفظ 
وأردف رجا ينادي بن «ومن جاء ليلة جمع # أي ليلة المت 
بمزدلفة سميت جرع #قبل طلوع الفجر فقد أدرك الحج # . 

وفي لفظ «فقد تم حجه) أي لم يفته وأمن من الفساد 
#رواه الخمسة* قال الترمذي : قال سفيان العمل على حديث 
عبد الرحمن بن يعمر عند أهل العلم من أصحاب النبي وَكِهٍ 
وغيرهم: أن من لم يقف بعرفات قبل الفجر فقد فاته الحج . 
ولا يجزىء عنه إن جاء بعد طلوع الفجر ويجعلها عمرة. وعليه 
الحج من قابل . وهو قول الشافعي وأحمد وغيرهما. وقال وكيع : 
هذا الحديث أم المناسك ولأن الوقوف ركن للعبادة. فلم يتم 
بدونه كسائر أركان العبادات . 


#وفي لفظ# للخمسة من حديث عروة بن مضرس #فمن 
وقف بعرفة * أي حصل بها عالماً مها أو جاهلا #ساعة من ليل 
أو نمار» وذلك أنه قال للنبي َك وهو بمزدلفة حيث خرج إلى 
الصلاة جئت من جبلي طيء أكللت راحلني وأتعبت نفسي . 
والله ما تركت من جبل إلا وقفت عليه . فهل لي من حج؟ فقال 


اك 


رسول الله كَلِةٍ «من شهد صلاتنا هذه. ووقف معنا حتى ندفع . 
وقد وقف قبل ذلك بعرفة ساعة من ليل أو غهار) : 

«#فقد تم حجه» أي معظم حجه وهو الوقوف. لأنه 
الذي يخاف عليه الفوات. فدل الحديث على أن من وقف بعرفة 
ساعة من ليلة العيد أو نهار عرفة فقد تم حجه. وأنه لا يختص 
الوقوف بما بعد الزوال. بل وقته ما بين طلوع الفجر يوم عرفة . 
وطلوعه يوم العيد. لأن لفظ الليل والنهار مطلقان . والجمهور 
أن المراد بالغبار ما بعد الزوال. لأنديكة وأصحابه لم يقفوا إلا 

بعذله . وم ينقل عن أحد أنه وقف قبله . فكأنهم جعلوا هذا 

الفعل مقيك! لذلك المطلق. وفيه «وقضى تفثه) أي أق بما عليه 
من المناسك #وصححه الترمذي» وظاهر الحديث أنه يكفي 
الوقوف فى جزء من أرض عرفة . ولو في لحظة لطيفة في هذا 
الوقت. وهو قول الجمهور. 

«إوله عن عمرو بن شعيب» عن أبيه عن جده «إمرفوعا» 
إلى النبي يَكِ أنه قال إخير الدعاء دعاء يوم عرفة» قال المزي : 
بجر دعاء ليكون قول لا إله إلا الله خبرا #وخير ما قلت أنا 
والنبيون من قبل * ولفظ الموطأ «أفضل الدعاء يوم عرفة. 
وأفضل ما قلته أنا والنبيون من قبلى») وعند العقيل «وأفضل < 
دعائى ودعاء الأنبياء قبل عشية عرفة طلا إله إل الله وحده لا 
شريك له له الملك وله الحمد وهو على كل شيء قدير» وله 
شواهد كلها ضعيفة . 


لا 


وورد في فضلها أحاديث كثيرة. وروى عن علي وفيه اللهم 
أشرح لي صدري ويسر لي أمري. وإن شاء قال: اللهم لك 
الحمد كالذي تقول وخيراً مما نقول الخ. . . اللهم إن أعوذ بك 
من عذاب القبر ووسواس الصدر الخ. ذكره الترمذي وغيره. ' 
اللهم إنك ترى مكاني وتسمع كلامي وغيره من الأدعية 
المشروعة. قال الشيخ وغيره: لم يعين النبيلِِ لعرفة دعاء ولا 
ذكراء يل مدعو الرجك عن كناد يمه االأقضية الشرعية م وكير 
ويهلل ويدذكر الله حتى تغرب الشمس انتهئ . ويكثر الاستغفار 
والتضرع والخشوع وإظهار الضعف والافتقار والتذلل. وتفريغ 
الباطن والظاهر من كل مذموم . ظ 

فإنه موقف تسكب فيه العبرات. وتقال فيه العثرات. وهو 
أعظم مجامع الدنيا. ويجتهد أن يقطر من عينه قطرات. فإنها 
دليل الإجابة وعلامة السعادة. كما أن خلافه علامة الشقاوة . 
فإن لم يقدر على البكاء فليتباك. وليكن على طهارة في هذا 
لبر العليم يوم الحج الأكبر. فإنه إذا فرغ قلبه وطهره وطهر 
جوارحه واجتمعت جتمعت امم وتساعدت القلوب وقوى الرجاء 
وعظم الجمع كان جديراً بالقبول. فإن تلك أسباب نصبها الله 
مقتضية لحصول الخير ونزول الرحمة . 

إذا صادف يوم الجمعة يوم عرفة اجتمع فضيلتان. وفي 
آخر الجمعة ساعة الإجابة على الراجح. فيكون له مزية على 
سائر الأيام. قال الشيخ وغيره: ويجتهد في الذكر والدعاء هذه 
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العشية. فإنه «ما رؤي إبليس في يوم هو فيه أصغر ولا أحقر ولا 
أغيظ ولا أدحض من عشية عرفة. لما يرى من تنزل الرحمة 
ونجاوز الله عن الذنوب العظام . إلا ما رؤي يوم بدر». 


وروىك أبوذر الهروي عن أنس مرفوعاً «إن الله يباهي مهم 
الملاتكة. فيقول: انظروا إلى عبادي شعاً غبراً أقبلوا يضربون 
الحر» وفي لفظ «مناجين من كل فج عميق. فاشهدوا أني قد 
غفرت لحم إلا التبعات التي بينهم» وقال رسول الله كله : «فى) 
من يوم أكثر عتيقاً من النار من يوم عرفة» ولأبي داود عن ابن 
عباس رأيت رسول الله يِه بعرفات يدعو ويداه إلى صدره 
كاستطعام المسكين. وينبغي أن يأتي بكثير من الأذكار تارة. 
وتارة يكبر. وتارة يسبح. وتارة يقرأ القران. وتارة يصلي على 
النبي كَلْةِ . وتارة يدعو. وتارة يستعيذ. وليدع لنفسه ووالديه 
وأقاربه وأحبابه وسائر من أحسن إليه . 


ويكرر الاستغفار والتلفظ بالتوبة من جميع المخالفات. مع 
الندم بالقلب والتضرع والخشوع والتذلل. وإظهار الضعف 
والافتقار. ويلح في الدعاء . وينبغي أن يكرر كل دعاء ثلانا . 
ويفتئح بالتحميد والتمجيد. والصلاة على رسول اللهوية . 
وحتم بمثل ذلك. ويصون نظره. ويحفظ لسانه. ويترك كل 
عمل يناني الخشوع. ولأحمد : «هذا يوم من ملك فيه سمعه 
وبصره ولسانه غفر له) . 


ا 


فصل فى الدفع إلى المزدلفة 
أي في أحكام الدفع من عرفة إلى المزدلفة بعد أن تغيب 
مخالفة للمشركين. فإنهم كانوا يدفعون قبل أن تغيب الشمس 
فقال كل «وإنا ندفع بعد أن تغيب الشمس الفا هدينا 
هديهم). وقال في المزدلفة كذلك . 
##قال تعالى : فإذا أفضتم 4 أي صدرتم ودفعتم من 
عرفات * فالإفاضة دفع بكثرة. من أفاض الماء أي صبه 
#فاذكروا الله #: بالدعاء والتلبية والتهليل والتكبير والتسبيح 
والتحميد عذال المشعر الحرام الآاية» من الشعيرة وهمي 
العلامة . لأن الصلاة 6 والدعاء عنذه من م 3 
ب خم هبطت أيدي رواحلنا المردلفة ا (هذا امشو 
الحرام) وكلها موقفف إجماعا . ْ 
لكن الموقف عند زح أفضل . وهو جبل ا ميقدة . وهو 
المكان الذى يقف فيه الناس اليوم . وقل بني عليه بناء. وهو 
المكان الذى خخصه كثير من الفقهاء بالمتتعر الحرام . وتمام الآية 
(واذكروه) أي بالتوحيد والتعظيم (ى) هداكم) أي كم أنعم به 
عليكم من الداية والإرشاد إلى مشاعر الحج على ما كان عليه 
عع 


الخليل. وهذا قال (وإن كنتم من قبله لمن الضالين) أي وما 
كنتم من قبله إلا من الضالين. 


#قال جابر# رضي الله عنه في حديثه الطويل #ودفع 
رسول الله يَكِة »4 أي مضى وابتدأ السير. والمراد انصرف من 
عرفة بعدما غربت الشمس متوجهاً إلى المزدلفة. ولأبي داود عن 
علي دفع حين غابت الشمس . وينبغي أن يكون على طريق 
المأزمين. قال الشيخ: وإذا غربت الشمس يخرجون إن شاءوا 
بين العلمين وإن شاءوا من جانبيها. والعلمان هما حدود 
عرفة. فلا يجاوزونها حتى تغرب الشمس . وأما الميلان بعدهما 
فحد الحرم . 


قال إوقد شنق» بتخفيف النون ضم وضيق «إللقصواء 
الزمام» يعني الخطام وبالغ #حتى إن رأسها ليصيب مورك# 
بفتح الميم وكسر الراء مقدم #رحله» با حاء المهملة وهو الموضع 
الذي يثنى الراكب رجليه عليه قدام وسط الرحل إذا مل من 
الركوب. وله عن الفضل «عليكم السكينة) وهو كاف ناقته 
#ويقول بيده اليمنى» أي يشير بها قائلا #أيها الناس السكينة 
السكينة » أي الزموا السكينة الزموا السكينة الطمأنينة والرفق 
ولأبي داود «فإن البر ليس بإيجاف الإبل» أي الإسراع في السير 
إبقاء عليهم لثلا يحفوا بأنفسهم مع بعد المسافة . 


«كلم) أتى حبلا» تلا من تلال الرمل وهو ما طال منه 


2 


وضخم #أرخى لما» أي ناقته #قليلا حتى تصعد» بفتح المثناة 
وضمها. يقال صعد وأصعد. وي لفظ «حتى إذا أق فجوة 
أسرع وحرك ناقته» وما عن أسامة «كان يسير العنق فإذا وجد 
فجوة نص». وكان لا يقطع التلبية في مسيره #حتى إذا أق 
المزدلفة» من الزلف وهو التقرب. لأن الحاج إذا أفاضوا من 
عرفة ازدلفوا إلى منى. أي تقربوا منها #إفصلى بها المغرب 
والعشاء بأذان واحد وإقامتين» لم يبدأ بشيء قبلههما هوا 
يسبح» أي يصل #بيه| شيئاً» أي نافلة . 

قال ابن المنذر: لا اختلاف بين العللماء أن السنة الجمع 
بينبا. لفعلهيَكِةِ رواه جابر وابن عمر وأسامة. والسنة أن لا 
يتطوع بينها بلا نزاع. وللبخاري ثم أقيمت الصلاة فصلى 
المغرب. ثم أناخ كل إنسان راحلته في منزله خشية ما يحصل 
فيها من التشويش بقيامها. ثم أقيمت العشاء فصلاها. قال 
شيخ الإسلام وغيره: فإذا وصلوا المزدلفة صلوا المغرب قبل 
تبريك الجمال إن أمكن. ثم إذ بركوها صلوا العشاء. وإن 
أخروا العشاء لم يضر ذلك اه. وإن صلوا المغرب بالطريق 
تركوا السنة وأجزأتهم. لأن كل صلاتين جاز الجمع بينهها جاز 
التفريق. ومن فاتته الصلاة مع الإمام جمع ولو وحده. لفعل 
ابن عمر. ولأن كل جمع جاز مع الإمام جاز منفردا. 

لثم اضطجع» أي للنوم «إحتى طلع الفجر» فيجب أن 
فبك نا لان النبي ككل بات بها. وقال «خذوا عني مناسككم) 


رقة 


قال الوزير وغيره أجمعوا على أنه يجب عليه أن يبيت بها جزءاً من 
اللين :اق الجلة: لأرمالكا فقال سن . .ونا كن اميت والوقرف 
بمزدلفة بأمور: منها قوله تعالى (فاذكروا الله عند المشعر الخرام) 
وقوله عليه الصلاة والسلام «من صلى صلاتنا هذه ووقف معنا 
حتى ندفع . وكان قد وقف بعرفة ليلا أو نهاراً تم حجه) وغير. 
ذلك وفعل رسول الْهكَيِةٍ المستفيض الذي خرج مخرج البيان 
للاية. 

وقال الشيخ وغيره السنة أن يبيت بها إلى أن يطلع الفجر 
فيصلي بها الفجر. ثم يقف حتى يسفر اه. وفي رواية ثم رقد 
بعد الصلاة. ولم يحي تلك الليلة. قال ابن القيم وغيره ولا 
صح عنه في ليلتي العيدين شيء اه. وينبغي أن يجتهد تلك 
الليلة في الدعاء والتضرع. فإنها ليلة عيد جامعة لأنواع الفضل 
من الزمان والمكان. وأمر الله بذكره فيها #فصلى الفجر حين 
ا له الصبح ‏ وف لفظ «فصلى الفجر بغلس» وهو اختلاط 
ضياء الصبح بظلمة الليل والمراد في أول الوقت ##بأذان 
وإقامة* كما يفعل كل وقت. 

ثم ركب4 ناقته القصواء «إحتى أى المشعر الحرام 4 وهو 
الجبل الصغير المعروف بالمزدلفة . ويقال له قزح وبه الميقدة يقف 
به الناس #فاستقبل القبلة* لأنها أشرف الجحهات ويستحب 
استقبالها في كل طاعة إلا لدليل #فدعا الله »4 عز وجل في ذلك 
الموقف الجليل بما شاء. وحمده #وكبره» أي قال الحمد لله والله 
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أكبر إوهلله ووحده» أي قال لا إله إلا الله وحده لا شريك له 
في الدعاء والتضرع. 


«إفلم يزل واقفأ» يدعو ويهلل ويكبر ويقرأ (فإذا افضتم 
من عرفات فاذكروا الله) الآية ويلح في الدعاء. ومنه اللهم | 
وفقتنا للوقوف فيه وأريتنا إياه فوفقنا لذكرك كى| هديتنا. واغفر 
لنا ى) وعدتنا بقولك (فإذا افضتم من عرفات فاذكروا الله عند 
المشعر الحرام واذكروه كا هداكم وإن كنتم من قبله لمن 
الضالين. ثم افيضوا من حيث أفاض الناس واستغفروا الله إن 
الله غفور رحيم) ويكثر من قول (ربنا اتنا في الدنيا حسنة وفي 
الآخرة حسنة وقنا عذاب النار) ويدعو يما أحب . 

ويختار الدعوات الجامعة. ويكرر دعاءه. وتقدم حديث 
المباهات مهم في عرفة وفيه قال «ثم القوم أفاضوا من عرفات إلى 
جمع فقال جل وعلا : يا ملائكتي انظروا إلى عبادى وقفوا وعادوا 
في الطلب والرغبة والمسألة اشهدوا أني قل وهبت مسيئهم 
لمحسنهم و حملت التبعات التي بينهم) قال جابر كم يزل واقما 
عند المشعر الحرام #حتى أسفر جدا» أي إسفارا بليغا. وهو 
مذهب جمهور أهل العلم . قال ابن عباس فلم| أضاء كل شيء 
قبل أن تطلع الشمس أفاض. وما روي عن مالك من الدفع 
قبل الإسفار لا يدفع به ما ثبت عنه يلخ #رواه مسلم# وحكى 
الطبري وغيره الإجماع على أن من لم يقف بها حتى طلعت 


224- 


الشمس فاته الوقوف. وأوجب بعضهم المبيت على غير سقاة 
ورعاة ونحوهم من له عذر يبيح التخلف . 


#وعن عائشة»* رضى الله عنها #قالت استأذنت سودة» 
بنت زمعة القرشية #رسول اللهكقةٍ ليلة المزدلفة4 يعني ليلة جمع 
وهي ليلة عيد النحر أن تدفع قبله» أي إلى منى فترمي الجمرة 
قبل الزحمة «ؤوكانت ثبطة* تعني ثقيلة من عظم جسمها. فهي 
أول امرأة تزوج بها بعد خديجة. وتوفيت في آخر زمن عمر 
رضي الله عنهم| #فأذن لما أي أن تدفع قبله. فدل على جواز 
الدفع من مزدلفة قبل الفجر للعذر. وهو مذهب جمهور 
العلماء . 


#وعن ابن عباس*» رضي الله عنه| #قال بعثني رسول 
الله ك4 يعني ليلة جمع «إفي الثقل* بفتحتين أي الأمتعة. وفي 
لفظ في الضعفة أي من النساء والصبيان وغيرهم من جمع 
بليل»* يعني من مزدلفة إلى منى «إمتفق عليه|» قال الترمذي 
والعمل عليه عند أهل العلم لم يروا بأسا أن يتقدم الضعفة من 
لمزدلفة بليل يصيرون إلى منى لما فيه من الرفق بهم ودفع المشقة 


قال الشيخ وغيره فإن كان من الضعفة كالنساء والصبيان 
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ينبغي لأهل القوة أن يخرجوا من مزدلفة حتى يطلع الفجر 
ويقفوا بها. وقال ابن القيم وقول جماعة أهل العلم الذي دلت 
عليه السنة جواز التعجيل بعد غيبوبة القمر لا نصف الليل . 
وليس مع من حده بنصف الليل دليل اه. ومغيبه عادة في 
الليلة العاشرة في الثلث الأخير. وفي حديث اساء في أول ثلث 


الليل الأخير. 


والضعفة قبل الفجر. لأن الظاهر أنه لا يخفى عليهككة ذلك . 
فقّرره فيجوز من له عذر. وهو مذهبف أحمد والشافعي ثم 
مضت * أي نفذت #فأفاضت* أي دفعت إلى مكة فطافت 
طواف الإفاضة. قال الحافظ وإسناده على شرط مسلم وقال 


البيهقي إسناده صحيح . 


لاقنالت هل غنات: القمير قال عولاهنا يحون اقلبت 
الصبح في منرها. يعى يمنى. فقلت يا هنتأه . ما أرانا إلا قل 
غلسنا. قالت 8 بي إن رسول الله حك رأذن للظعن» وأجازه 
أحمد والشافعى. كا أذن فيدكيلة للنساء والضعفة. لثلا يتأذوا 


إيغة 


بالزحام . ولأحمد والنسائي «أمر ضعفة بي هاشم أن يتعجلوا 
من جمع بليل» . 


قال ابن القيم وما روى أحمد وغيره عن ادن عباس أنهه 
رموها قبل الفجر. قد روى هو وغيره حديثا أصح منه. ولفظه 
«أي بني لا ترموا الحمرة حتى تطلع الشمس» رواه الخمسة وفيه 
انقطاع. وعلى كل تقدير فلا تعارض فإنه أمر الصبيان أن لا 
يرموا حتى تطلع الشمس . فإنه لا عذر لهم في تقديم الرمي . 
أما من قدم من النساء. فإن قيل رمين قبل طلوع الشمس للعذر 
والخوف عليهن من مزاحمة الرجال فقد يسوغ. وأما القادر فلا 
يجوز له ذلك . 


وقول جماعة أهل العلم والذي دلت عليه السنة رمي القادر 
بعد طلوع الشمس . قال ابن المنذر وغيره السنة أن لا يرمي إلا 
بعد طلوع الشمس كا فعل النبي كَِةِ . ولا يجوز قبل طلوع 
الفجر لأن فاعله مخالف للسنة. ومن رماها بعده فلا إعادة عليه 
إذ لا أعلم أحداً قال لا يجزئه. 


#وعن عمر» رضي الله عنه #قال إن المشركين كانوا لا 
يفيضون» أي لا يدفعون «إمن مزدلفة إلى منى حتى تطلع 
الشمس*# وتكون كالعمائم على رؤوس الجحبال #ويقولون 
أشرق» بفتح ا همزة فعل أمر من الإشراق أي أدخل «ثبير» في 
الشروق والمراد لتطلع عليك الشمس . زاد أحمد وابن ماجه 
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الذاهب إلى منى. وهو أعظم جبال مكة. 


##وإن النبي ككل خالفهم فأفاض قبل أن تطلع الشمس 
رواه البخاري » وعن محمد بن قيس بن مخحرمة قال خطب رسول 
اللهوكةٍ فقال «إن أهل الجاهلية كانوا يدفعون من عرفة حيث 
تكون الشمس كأنها عمائم الرجال على رؤوسهم. قبل أن 
تغرب. ومن المزدلفة بعد أن تطلع الكبيسن بعت دكون كانيا 
عمائم الرجال على رؤوسهم . وأنا لا ندفع من عرفة حتى تغرب 
مخالف لهدي أهل الأوثان والشرك» . 


ا نحوه شيخ الإسلام محتجا به على تحريم موافقة 
المشركين. وفيه «خالف هدينا هدي المشركين» فإن أسفر جدا 
سن أن يدفع قبل طلوعها. ولا نزاع في استحبابه. وعن ابن 
عباس «أفاض قبل طلوع | لكوم ) حسله الترمذي . 


#ولسلم عن جابر فدفع»* أي انصرف رسول اللهطئة 

#قبل أن تطلع الشمس* يعني من مزدلفة إلى منى قال ابن 

القيم الإفاضة من مزدلفة قبل طلوع الشمس سنة باتفاق 

المسلمين. وقال ابن المنذر وغيره جمهور أهل العلم يقولون 

بظاهر هذا الحديث . وما ورد في معناه. وما ذكر من رأى مالك 

أن يدفع قبل الإسفار مردود بالنصوص . وللخمسة وصححه 
354 


بالسكينة . 


#حتى أق بطن محسر» وهو واد بين مزدلفة ومنى برزح 

بينهها. وليس من المشعرين. سمي بذلك لأنه يحسر سالكه . 
وقيل لأن أصحاب الفيل حسروا فيه. أو الفيل . ويسميه أهل 
مكة وادي النار إفحرك قليلا» أي أجرى ناقته قليلا لتسرع في 
لمشي . وللخمسة عنه «أوضع في وادي محسر). أي أسرع 
السير فيه . 


قال ابن القيم وغيره والإسراع في وادي محسر سنة . نقلها 
طوائف عنه كل . فيسن إسراع الماشي وتحريك الراكب دابته فيه 
لأنه محل غضب الله فيه على أصحاب الفيل . فلا ينبغي الإناءة . 
فيه. ولا البقاء به وكذلك كانت عادتهيقةٍ في المواضع التي نزل 
ها بأس الله بأعدائه وفيه الحث على المراقبة عند المرور. 
والخوف والبكاء والاعتبار بمصارع أولئك وأن يستعيذ بالله من 
ذلك. والإسراع المسنون قدر رمية حجر. 


#وثم سلك الطريق الوسطى # وهي غير التي ذهب فيها 
إل عرقت لهو مي ..: البكالفة :الوق تفار زا بيفين الخال 
كدخول مكة من أعلاها. والخروج من أسفلها. والطريق التي 
هي الوسطى هي التي تخرج على الجمرة الكبرى» اخر الجمار من 
ناحية منى وأقربها إلى مكة . وقد صارت علا على العقبة التي يرمى 


ا 


عندهأ الجمرة . ولبسنيكا مر مو : والحمرة واحدة الحمار. وهي 
في الأصل الحصاة. ثم سمي الموضع الذي ترمى فيه الحصيات 
السبع جمرة . وتسمى الحصيات السبع جمرة أيضاً. تسمية للكل 
باسم البعض . 


إفرماها» أي الجمرة الكبرى «إبسبع حصيات» 
متعاقبات واحدة بعد واحدة. ولما من حديث ابن عمر أنه 
رماها بسبع حصيات. وقال رأيت رسول اللَهكقِةٍ يفعله. وقال 
الوزير وغيره أجمعوا على وجوب رمي جمرة العقبة يوم النحر 
خاصة بسبع حصيات. وقال ابن الماجشون هو ركن لا يتحلل 
إلا به كسائر الأركان . وقال عليه الصلاة والسلام «إنما جعل 
رمي الحمار والسعي بين الصفا والمروة لإقامة ذكر الله) . 


وذكر غير واحد من أهل التفسير أنها من شعائر الله . وسئل 
سعيد بن منصور عنها فقال الله ربكم تكبرون. وملة أبيكم 
تتبعون. ووجه الشيطان ترمون. وسببه رمي الخليل عليه 
السلام الشيطان الذي كان راه في تلك المواضع #يكبر مع كل 
حصةة منها» ولا نزاع في استحبابه. والبداءة به. لأنه بدأ به 
ولأنه تحية منى . فلم يتقدمها شيء كالطواف بالبيت. وكان 5 
عمر وابن مسعود يقولان : اللهم احولة حكيها ا ع 
مشكوراً 57 0007 


#كل حصاة مثل حصى الخذف* بقدر حبة الباقلاء. قال 


١ 
آج *' / شرح أصول الأحكام‎ 7١ مم‎ 


الشيخ وغيره بين الخمص والبندق دون الأنملة طولاً وعرضاً. 
قال الترمذي وهو الذي اختاره أهل العلم أن تكون الجمار مثل 
حصى الخذف. ويكره ميئة الخذف للنبى ادبي الصبحيح عنه 
الشامل للحج وغيره. ولا تجزىء صغيرة 00 ولا كبيرة 
#رمى من بطن الوادي» مستقبلا للجمرة. وعند بعض أهل 
العلم وجوبه. وإنه لا يجوز من أعلى الحبل والأكثر أنه جائز. 
وكادف لني 

قال الترمذي والعمل عليه عند أهل العلم يختارون أن 
يرمي الرجل من بطن الوادي. وقد رخص بعض أهل العلم 
يكنه آنا برسي .من بطن الوادي. رن من يت ادر علب 
قال ابن الحمام 7 ثبت أنه رمى خلق كثير من الصحابة من 
أعلاها. وم 59 بالإعادة. وحكي أن الرمي واجب إجماعا . 
وإن في تركه أو بعضه دم ويأتي #ثم انصرف إلى المنحر فنحر» 
فيه هديه قرب منزله عند الجمرة الأولى التى تلى مسجد الخيف . 

فمنحره عند الجمرة الأولى بينها وبين الوسطى على يمين 
العاف إل عرق جيه سيد غير بقرتت دأن مكدر المنروقة 
الآن ومنزله بين منحره ومسجد الخيف وقال «نحرت ههنا ومنى 
كلها منحر. فانحروا في رحالكم» أي فلا تتكلفوا النحر في 
موصع نحري بل يجوز لكم النحر في منازلكم. قال الوزير 
وغيره اتفقوا على أنه أي ف نحر فيه من الحرم أجزأه إلا 
مالكاً فقال لا ينحر في الحج إلا بمنى . ولا في العمرة ة إلا بمكة . 
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وثبت من حديث أنس وغيره أنهيقة أتى منى فأق الجمرة 
فرماها. ثم أتى منزله بمنى 2 0 إجماع المسلمين. وقال 
ابن رشد النحر بمنى إجماع من العلماء. قال الشيخ. وكل ما 
لواح اي ا 000 
الإبل أو البقر أو الغنم ويسمى أيضاً أضحية. بخلاف ما يذبح 
يوم النحر بالحل فإنه أضحية وليس بهدي. وليس بمنى ما هو 
أضحية وليس ببدي. كما في سائر الأمصار. وقال ابن القيم 
هدي الحاج بمنزلة الأضاحي للمقيم . ولم ينقل أحد أن النبي كله 
ولا أصحابه جمعوا بين ال هدي والأضحية. بل كان هديهم هو 

#وله» أي لمسلم عن الفضل* بن العباس بن 
عبد المطلب ابن هاشم ابن عم النبي َك أكبر أولاد العباس . وبه 
يكنى أبوه وأمه . مات في طاعون عمواس . كان رديف النبي َكل 
حين دفع من مزدلفة. قال «#وحتى إذا دخل# يعني رسول 
لله يك «إمنى » من مزدلفة وفي لفظ محسراً #إقال عليكم بحصى 
الخذف» أي حصى الرمى . والمراد الخحصى الصغار الذي يرمي 
شمر والع لقط فين حمي الدرندم توف هين تدده 
وجعل يقول بهن في يده «بأمثال هؤلاء وإياكم والغلو». 

ولابن ماجه عنه قال لي وهو على ناقته القصواء «القط لي) 
فال فلقطت له سبع حصيات من حصى الخذف . وللبيهقي 
وغيره قال الفضل حتى إذا دخل منى فهبط حين هبط محسراً. 


لذ 


قال «عليكم بحصى الخذف الذي ترمى به الجمرة) وهو يشير 
بيده ى) يحذف الإنسان. وفي رميه اقتداء بالخليلين. وطلب 
للفضل العظيم المرتب عليه . 

وقال غير واحد لم يثبت أخذهيقةٍ ولا أحد من أصحابه من 
غير منى. وإن لم يرد التصريح به فهو كالظاهر. وروي عن ابن 
عمر وغيره أنه كان يأخذ الخحصى من جمع. وثابر بعض العوام 
عليه حتى التقطه قبل الصلاة. قال الشيخ ولا يرمي بحصى قد 
رمي به. والتقاط الخحصى أفضل من تكسيره من الجبل . 

«إولم| عن أسامة» والفضل بن عباس رضي الله عنهم 
قالا هوم يزلكقِةٍ يلبي حتى رمى جمرة العقبة# أي حتى شرع 
في رمي جمرة العقبة . قال الترمذي والعمل عليه عند أهل العلم 
من أصحاب النبي عَكِلٍ وغيرهم أن الحاج لا يقطع التلبية حتى 
يرمي الجمرة. ورواه حنبل قطع عند أول حصاة. وقال 
الطحاوي وغيره جاء عن رسول اللهيَِةٍ اثار متواترة بتلبيته بعد 
عرفة. إلى أن رمى جمرة العقبة. 

وقال الشيخ فإدا شرع بي الرمي قطع التلبية . فإنه حينئذ 
يشرع في التحلل. وهكذا صح عن النبي كل . وقال ولا يزال 
يلبي في ذهابه من مشعر إلى مشعر. مثل ذهابه إلى عرفات . 
وذهابه منها إلى مزدلفة . حتى يرمي جمرة العقبة . وتقدم «يهل منا 
المهل فلا ينكر عليه ويكبر المكبر فلا ينكر عليه». والمراد قبل 
رميها . 
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#ولهما| عن ابن مسعود جعليَكِع حال رميه جمرة العقبة 
#البيت» أي الكعبة عن يساره ومنى عن بمينه* وفيهم| عنه 
أنه استقبل الجمرة حالة الرمى. وهذا مذهب جمهور أهل 
العلم . وقال الشيخ يرميها مستقبلا لها يجعل البيت عن يساره 
ومنى عن بمينه هذا هو الذي صح عن النبييَيْةٌ فيها. ولا نزاع 
يعتد به في استحبابه #ورمى بسبع»* أي سبع حصيات . 
وأجمعوا على وجوبه بها. 


وذ عرى» الوضع فقط من غير رمي أو طرح لأنه خلاف 
الوارد . ولأ يسعى ازقيا . ولا في معنى الرمي الذي هو مجاهدة 
الشيطان بالإشارة إليه بالرمي الذي يجاهد به العدو. ولا يجزىء 
دفعة واحلة إلا عن واحدة عند جمهور أهل العلم لفعله وَل 
ويستحب رفع يده حتى يرى بياض إبطه لأنه أعون على الرمي 
وأمكن لحصولا في المرمى. وهو مجتمع الحصى والشاخص 
وضع علا على الجمرة. وإذا وقع الرمي قريبا من الجمرة جاز. 
ولا رقف قد هر العقنة عه رميها إاغا لضيق المكان . وعدم 
مشروعية الوقوف عندها. 

#ولمسلم عن أنس فنحركة» بدنه. وكانت مائة. ى) في 
الصحيحين وغيرهما . يوادم عن جابر فانصرف إلى المنحر 
نكر ناذا وسكي د ثم أعطى علياً فنحر ما غبر. أي ما 
ل 0 ة الأولى التى تلي المسجد «ثم 
قال للحلاق# معمر بن عبد الله بن نافع بن نضلة القرشي 
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العدوى رضي الله عنه 4 خذ »» أي احلق شعر رأسي . 

#وأشار إلى جانبه الأيمعن* فيسن البداءة به وللأمر بالبداءة 
باليمين في نحوه وهو مذهب الجمهور. ولأبي داود فأخذ شقه 
الأيمن فجعل يقسمه بين من يليه. وفي لفظ قال «ههنا أبو 
طلحة) فدفع النصف إليه وفي لفظ فقال اقسمه بين الناس. 
ثم الأيسر» أي ثم أشار إلى شقه الأيسر ليحلقه فحلقه. وفيه 
وجعل يعطيه الناس . ويستحب أن يستقبل القبلة لكونه طاعة . 
وذكر :لوقف وظيره ورك آنه الاك ول قارط فل أخرنة. 
ونقل عن بعض الأئمة أنه قال أخطأت في حلق رأسي في حمس 
علمنيها تحجام فق قلت ركم تلق :قال التشلك لا يشارط عليه 
فجلست فقال حول وجهك إلى القبلة. وقال أدر اليمين وكبر. 
فلم) فرغت قال صل ركعتين فقلت من أين لك قال رأيت عطاء 
يفعله. والأربعة الأول هي فعل السلف. 

«وعن أبي هريرة أن رسول الله قال اللهم اغفر 
للمحلقين #* وف لفظ «(أرحم المحلقين) أي الذين حلقوا 
رؤوسهم في حج أو عمرة عند الإحلال منه|ا. وتقدم أن 
الأفضل للمتمتع التقصير في العمرة ليوفره إلى الحل من الحج 
#قالوا يا رسول الله والمقصرين* أي قال السامعون لرسول 
الله يك قل واغفر للمقصرين. وهو من عطف التلقين. أو قال 
ويرحم المقصرين. وقالوا فا بال المحلقين ظاهرت لهم الرحمة 
قال د يشكوا). أي عاملوا معاملة من لم يشك . فإن من بادر 
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إلى الحلق في الحديبية أسرع إلى الامتثال «إقال في الثالثة ‏ 
والمقصرين متفق عليه# . 


وظاهره أنه دعا للمحلقين مرتين . وعطف المقصرين في 
الثالثة. وفيه روايات أنه دعا للمحلقين ثلاثا. ثم عطف 
المقصرين. وذكر النووي أن هذا الدعاء في حجة الوداع وقيل 
في الموضعين. قال ولا يبعد ذلك ففيه أن الحلق أفضل من 
التقصير. وهو إجماع. لتكريره الدعاء للمحلقين في الأولى 
والثانية. مع سؤالهم له ذلك. ولأآن المقصود قضاء التفث وهو 
بالحلق أتم فكان أولى. ولأنه أبلغ في العبادة وأدل على صدق 
النية . 


وفيه مشروعية الحلق أو التقصير وأنهما عبادتان مقصودتان 
ليستا مجرد استباحة محظور. مع قوله «فليقصر ثم ليتحلل» وأنهما 
نسك وهو مذهب جماهير العلماء. قال تعالى (لتدخلن المسجد 
الحرام إن شاء الله امنين محلقين رؤوسكم ومقصرين) ويجزىء 
التقصير قال الترمذي والعمل عليه عند أهل العلم يرون أن 
يحلق رأسه. وإن قصر يرون ذلك يجزىء اله. ويجب عند 
الجمهور استيعابه بالحلق أو التقصير قال ابن الهمام ومقتضى 
النليل ل الاق .وبيب : الاعييات 4 بغر قزل مالك وهر 
الذى أدين الله به. قال مالك ولا بخرج منه إلا بالاستيعاب . 


ا 


الصحابة والسلف ولم يحفظ عنه ولا عن أحد من أصحابه 
الاكتفاء بحلق بعض شعر الرأس. وتقدم النبي عنه. وقال 
الشيخ وإذا قصر : جمع الشعر وقص منه بقدر الأنملة أو أقل أو 
كثر اه. الام لعي لاي ا ع فلا يجب من 
كل شعرة بعينها. وبأي شيء حلق أو قصر أجزأ. لكن السنة 
با موسى ونحوه . 


وذكر الجمهور إمرار الموسى على رأس من عدم الشعر. 
وقال اقل التحقى. فييك بوغيره: ]13 سقط ينا وي اداه 
مقط لمن وإمرار الموسى عبث وقد حل . وينبغي أن يأخذ 
من شاربه ليكون قد وضع من شعره شيئاً لله . وكذا ينبغي أن 
يأخذ من ظفره وعانته وإبطه. قال ابن المنذر صح أنه ككةٍ لم 
حلق رأسه قلم أظفاره. ولأنه من التغفث فيستحب قضاؤه. 


#ولابي داود# وكذا الدارقطني وحسنه الحافظ «وعن ابن 
عباس مرفوعا ليس على النساء حلق» ولأبي داود وضعفه من 
حديث عائشة نحوه . أي لا يجب عليهن الحلق في التحلل وهو 
إجماع «إإنما على النساء التقصير» أي إنما شرع لمن التقصير. 
وحكى الحافظ وغيره إجماع العلماء على أنه ليس على النساء 
حلق وإما عليهن التقصير. 


ونقل أبو داود وغيره تجمع شعرها إلى مقدم رأسها ثم تأخذ 
من أطرافه قدر أغملة. قال الشيخ ولا تقصير أكثر مر ذالم 
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وللترمذي وغيره عن علي (انمى رسول اللهيَكئِةٍ أن تحلق المرأة 
رأسها» قال الترمذي والعمل عليه عند أهل العلم لا يرون على 
الراة لما رود أن عليها التقصير ولأن الحلق مثلة في حقهن . 
ومثلهن الرقيق. ولا يحلق إلا بإذن سيده. 


«#وللخمسة #وغيرهم #إعنه 4 أي : عن ابن عباس #إمرفوعا» 
أخرجه أحمد وأبو داود والنسائي وابن ماجه وحسنه في البدر المنير 
«إذا رميتم # يعني جمرة العقبة يوم العيد فقد حل لكم كل شيء 
إلا النساء. وتكلم فيه بعضهم وللحاكم عن ابن الزبير نحوه. 
وللنسائي من حديث ابن عمر إذا رمى وحلق. ولأحمد عن 
عائشة إذا رميتم #وحلقتم # أي شعر رؤوسكم . أو قصرتم من 
شعرها. وفي الفروع وغيره الأصح أن الحلاق والتقصير لا 
0# ولا يتحلل إلا به إفقد حل لكم كل شيء» 
أي كان محظوراً بالإإحرام . 


#إلا النساء» وفي بعض هذه الأخبار «والطيب» وثبت أن 
عائشة قالت طيبت رسول الله يِل يوم النحر قبل أن يطوف 
دالت وحكي إجماعا . وهو قول الجحمهور. وقال الترمذي 
والعمل عليه عند أهل العلم من أصحاب النبي يِه وغيرهم 
يرون أن المحرم إذا رمى جمرة العقبة يوم النحر وذبح وحلق أو 
قصر فقد حل له كل شيء حرم عليه إلا النساء . وقال الشيخ 
فإذا رمى وحلق أو قصر فقد تحلل باتفاق المسلمين. التحلل 
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الأول فيليسن. الثياتن ويقلم أظفاره . وكذلك له على الصحيح 
أن يتطيب ويتزوج ويصطاد يعني خارج الحرم. ولا يبقى عليه 


وفي المبدع والأكثر على أنه لا يحصل التحذل الأول إل 
بالرمي والحلق أو التقصير. لأمره عَكِن من لم يكن معه هدي أن 
يطوف ويقصر ثم يحل. ودل الحديث على أنه بمجموع الآمرين 
يحل كل محرم على المحرم إلا النساء. فلا يحل وطؤهن إلا بعد 
طواف الإفاضة إجماعا. وحكى الوزير وغيره اتفاقهم على أن 
للمحرم نحليلين : أولهه| زم حمرة العقية . واخرهما طواف 
الإفاضة . ' 


«ووعن عبد الله بن عمرو» أن رسول اللْهييةٍ وقف في 
حجة الوداع يوم النحر بعد الزوال. وهو على راحلته. 
يخطب الناس عند الحمرة #قال» عبد الله #فجعلوا يسألونه 
فقال رجل* قال الحافظ لم أقف على اسمه #إلم أشعر» أي لم 
أفطن ولم أعلم ترتيب أعمال الحج #إفحلقت قبل أن أذبح» 
أى المدي قال اذبح ولا حرج # أي لا إثم ولا فدية #وقال 
آخر لم أشعر فنحرت4 أي الهدي #إقبل أن”أرمي» يعني جمرة . 
العقبة #فقال ارم ولا حرج # . 


وفي رواية وأتاه رجل فقال حلقت قبل أن أرمي قال «أرم 
ولا حرج) وأتاه آخر فقال أفضت إن اليه قبل أن أرمى قال 
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«قال ارم ولا حرج» وجاء بألفاظ من غير وجه. قال عبد الله 
إفما سئل يومئذ» أي يوم النحر حال خطبته الناس عن شيء 
قدم» من الأربعة الرمي والنحر والحلق والطواف #ولا أخر» 
منها يعني الأربعة إلا قال افعل* ما بقى منها. أو ما فعلته 
فقبا:: مقدما له أو مؤخراً له ولا حرج» أي لا ضيق ولا إثم 
ولا فدية. فقوله لاا حرج يقتضي رفع الإثم والنقية مع 
ومعناه افعل ما بقى عليك وقد أجزأك ما فعلته. ولا حرج 
عليك في التقديم والتأخير. ونفي الحرج نفي للضيق #متفق 
عليه»# قال الترمذي والعمل عليه عند أهل العلم . 

وقال الموفق والشارح لا نعلم خلافاً أن الإخلال بالترتيب 
لا يمخرج هذه الأفعال عن الاجزاء. وترتيب أفعال يوم النحر 
الأربعة رمي جمرة العقبة. ثم الذبح. ثم الحلق. ثم طواف 
الإفاضة. هو فعل رسول اللّهكةٍ في حجته ففي الصحيحين أنه 
أق منى فأق الجمرة فرماها. ثم أى منزله بمنى فنحر. وقال 
للحلاق خذ. ولا نزاع في هذا للحاج مطلقا .. :وسكة إجماعا. 
وقيل واجب. والحديث يدل على جواز تقديم هذه الأمور 
الأربعة بعضها على بعض . وحكي إجماعاً. إلا أنه اختلف في 
وجوب الدم في بعض المواضع 

وجمهور أهل الحديث والفقهاء على الجواز. وعدم وجوب 
الدم . لأن قول 0 حرج مقتض لرفع الإثم. والفدية 
معاً. لأن المراد بنفي الحرج نفي الضيق. وإيجاب الدم ضيق . 
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ولو كان واجباً لبينه رسول اللْهيكِهِ وينبغي للإمام أن يخطب يوم 
النحر بمنى لهذا الخبر ولقول ابن العباس «خطب النبي يه يوم 
النحر» رواه البخاري. وعن نافع عن ابن عمر «رأيت رسول 
الله كلق يخطب الناس بمنى حيث ارتفع الضحى» ولأبي داود 
«فطفق يعلمهم مناسكهم) وهو يوم الحج الأكبر. لأن فيه تمام 
الحج ومعظم أفعاله ولي داود «أفضل الأيام عند الله يوم 
النحر» فهو أفضل أيام العام. ويوم الجمعة أفضل أيام 
الأسبوع. وليس بنى صلاة عيد بل رمي الجمرة لهم كصلاة 
العيد لأهل الأمصار. 


يعني من منى لطواف الإفاضة. ويسمى طواف الصدر. 
لأنه يصدر إليه من منى. وطواف الفرض لتعينه . وطواف الركن 
عند أهل الحجاز. وطواف يوم النحر وغير ذلك. والإفاضة 
الدفع في السير. وأصلها الصب فاستعير للدفع في السير. 
وأصله أفاض نفسه أو راحلته . 


#قال تعالى : ثم ليقضوا تفثهم # أي ليزيلوا أدرائهم 
الشارب ونتف الابط وقلم الأظفار والااستحذداد. ولبسنن 
الثياب. أو مناسك الحج كلها #وليوفوا نذورهم» أي حجهم 
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أو نذر الحج والهحدي. وما ينذره الإنسان من شيء يكون في 
الحج أي ليتموها بقضائها #وليطوفوا# طواف الإفاضة الطواف 
الواجب #بالبيت العتيق*# سمي عتيقا لأنه أول بيت وضع 
للناس. أو لأن الله أعتقه من أيدي الحبابرة أن يصلوا إلى 
تخريبه. وروي مرفوعاً. وذكره تعالى بصيعة المبالغة لأنه ركن 
الحج. ووقته يوم النحر بعد الرمي والحلق. والأطوفة ثلاثة 
طواف القدوم وتقدم. وطواف الإفاضة يوم النحر ركن الحج . 
وطواف الوداع ويأتي. 


#وعن عبد الله بن عمر» رضى الله عنهما قال: 
#وأفاض * أي ذهب #إرسول الله ك4 مسرعا من منى إلى البيت 
يوم النحر بعد أن رمى ونحر وحلق #فطاف* أي سبعة أشواط 
اليك #«طواقه "الأفاضنة,. بوهو «طراك الفترضن» البعنه 
بالنية. وما عن ابن عمر. أفاض رسول الله كَكئِةٍ يوم النحر 
وثبت عن عائشة وغيرها. فيسن طواف الإفاضة يوم النحر بعد 
تأخيره عن أيام منى . 

وقال الشيخ ينبغي أن يكون في أيام الفتريق: فإن تأخيره 
عن ذللك فيه نزاع أه . ومذهب أحمد والشافعي أن آخره عير 
والتعجيل أفضل إجماعا . ولا شي ء عليه قُْ تأخيره عند 
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الجمهور. وثبت أن من لم يطف طواف الإفاضة لم يحل له أن 
ينفر حتى يطوف. وهو إجماع. وحكى النووي وغيره الإجماع 
على أن هذا الطواف وهو طواف الإفاضة ركن من أركان الحج 
لا يصح الحج إلا به وكذا الإحرام والوقوف. قال ابن القيم 
وغيره هذه الثلاثة أركان الحج باتفاق المسلمين. 


«وثم حل من كل شيء# من محظورات الإحرام #وحرم 
منه» بالاحرام حتى الوطء إجماعاً #رواه م مسلم# وهذا هو 
التحلل الثاني الذي يعود المحرم به حالا لا قو لشن وطيني 
ووطء وغير ذلك ما حرم عليه بالإحرام . وما عن ابن عمر قال (لم 
يحل النبي يَدْْدْ من شيء حرم عليه حتى قضى حجه ونحر هديه 
يوم النحر فأفاض بالبيت ثم حل من كل شيء حرم منه» وعن 
عائشة نحوه متفق عليها|. وقال الوزير وغيره اتفقوا على أن 
التحلل الثاني يبيح محظورات الإحرام جميعها ويعود المحرم 
حلالا . ومرادهم أن الحل متوقف على السعي إذاكان ركنا أن 
فيل بوجوبه. 


وله عن جابر ل يططف النبي ع وأصحابه» _ اق 
حجهم وعمرتهم ##بين الصفا والمروة إلا طوافاً واجدا 0 
الأول»* أي مع طواف القدوم . فيجزىء عند جمهور العلماء إلا 
أبا حنيفة في القارن . وقال أحمد في المتم: تلاك رانأ و دا 
فلا بأس وإن طاف طوافين فهو أعجب إل وعنه فهو أجود 
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وواحدا فلا بأس. قال الشيخ وهذا منقول عن غير واحد من 
البيلة:.: 

3 أحمد يجزرىء سعي واحد. وقال 2 إن طاف طوافاً 
راس فهو أعجب إلى واحتج بحديث جابر. فلابي داود عن 
جابر قم ردول ]18 لاريم ليال علوت من قن الخينة فل 
طذافوا وليف وبالقيها والمووة تان والجعارها تعمزة لمن كان 
معه هدى) فل كان يوم التروية أهل بالحج فل| كان يوم النحر 
اوبكر ابكار الطرار و الملا ورد قال المنذدري 
وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه بلتحوه مختصراً 
وقول قال ابن القيم وفيه اكتفاء المتمتع بسعي واحد ك) 

وقال ابن عباس يجزىء طواف بين الصفا والمروة. واختاره 
الشيخ. وقال هو أصح أقوال جمهور العلماء. وأصح الروايتين 
عن أحمد. فإن الصحابة الذين تمتعوا مع النبي كه لم يطوفوا بين 
الصفا والمروة إلا مرة واحدة قبل التعريف. وفي صحيح مسلم 
عن جابر لم يطف النبي كل ولا أصحابه بين الصفا والمروة إلآ 
طوافا واحدا. وأكثرهم كانوا متمتعين. وحلف على ذلك 
طاووس . وثبت مثله عن ابن عمر وابن عباس وغيرهم. وهم 
أعلم الناس بحجه َيِه . قال ولم ينقل أن أحدا منهم طاف 
وسعى ثم طاف وسعى . ومن المعلوم أن مثل هذا مما تتوفر 
الهممم والدواعي على نقله فل! لم ينقله أحد علم أنه لم يكن 
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وعمدة من قال بالطوافين ما روى أهل الكوفة عن علي 
وابن مسعود. وعن على أن القارن يكفيه طواف واحد وسعي 
واحد خلاف ما رواه عنه أهل الكوفة. قال ابن حزم وما روي 
في ذلك عن الصحابة لم يصح منه ولا كلمة. قال الشيخ فإذا 
اكتفى المتم: بالسعي الأول أجزأه ىا يجزىء المفرد والقارن 
وهو الذي ثبت في صحيح مسلم عن جابر. وقد روي في 
حديث عائشة أنهم طافوا طوافين. لكن هذه الزيادة قيل إنما 
من قول الزهري وقد احتج بها بعضهم وهذا ضعيف. والأظهر 
ما في حديث جابر. 


ويؤيده «دخلت العمرة في الحج إلى يوم القيامة» فالمتمتع 
من حين أحرم بالعمرة دخل بالحج لكنه فصل بتحلل ليكون 
أيسر على الحاج . واحب الدين إلى الله الحنيفية السمحة. وقال 
ابن القيم هذه اللفظة يعني أنهم طافوا طوافا اخر قد قيل إنها 
مدرجة في الحديث من كلام عروة اه. ولأنه لاا يستحب 
التطوع بالسعي كسائر الأنساك. قال في المبدع بغير خلاف 
أعلمه. وقال النووي يكره ولا نزاع فيه في حق المفرد. 


والجمهور أن السعي ركن وهو مذهب الشافعي وأحمد 
والمشهور عن مالك لفعلهيَكِةٍ وقال «اسعوا فإن الله كتب عليكم 
السعي» رواه أحمد. ولأنه نسك في الحج والعمرة فكان ركنا 
فيهما كالطواف. وقالت عائشة ما أتم الله حج من لم يطف بين 
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الصفا والمروة . واختيار الموفق وعيره أنه وأاجب وليس بركن 
رديت االدطايل من أوجبه دل على مطلق الوجوب لا على 


##وله# من طريق مجاهد عن عائشة أن النبي كك قال 
لها»# وكانت تطهرت بعرفة . ومن رواية طاووس ير 
النقن ميوظوافلك بالبية» بويين 'الفتفا واليوة كاك ليوك 
وعمرتك# وهو مذهب الجمهور. وثبت في الصحيحين وغيرهما 
من طرق كثيرة الاكتفاء بطواف واحد: ولدخول العمرة في 
الحج فلا تحتاج إلى عمل آخر غير عمله . ظ 


#وعن جابر» في حديثه الطويل #ثم أ إلى بني. عبد 
المطلب» وهم أولاد العباس «إوهم يسقون» على زمزم لأن 
سقاية الحاج كانت وظيفتهم. فقال «انزعوا بنى عبد المطلب 
فلولا أن يغلبكم الناس على سقايتكم لنزعت معكم) ولا نزلت 
(أجعلتم سقاية الحاج) الآية قال العباس : ما أراني إل أني تارك 
سقايتنا فقال رسول اللْهيكِكِ «أقيموا على سقايتكم فإن لكم فيها 
خيراً «إفناولوه 4 أي أعطوه «إدلواً فشرب منه 7“ 'مسلم»# 
وذكر الواقدي وغيره أنهيَكة لا شرب صب على رأسه. وجاء أنه 
شرب وهو قائم فلا بأس به. 
#إولأحمد عن ابن عباس مرفوعاً ماء زمزم # سميت بذلك 
لكثرة مائها . أو ضم هاجر له حين انفجرت وزمها إياه 


ةع ظ 
نضكه " / شرح أصول الأحكام 


#لما شرب له* أي ينفع الشارب لأي أمر شربه لأجله. 
سواء كان من أمور الدنيا أو الآخرة لأن ما في قوله «الا 
شرب له) من صيغ العموم . والحديث أخرجه ابن ماجه وابن 
أبي شيبة وغيرهم. وصححه المنذري وحسنه الحافظ. وفيه 
دليل على استحباب الشرب منها مهأ . منها. والتظلع منه . وللدارقطني 
عن ابن عباس مرفوعاً «ماء زمزم ذا :شري له إل :شيعه 
تستشفي به شفاك الله . وإن شربته يشبعك أشبعك الله به. 
وإن شربته لقطع ظمئك قطعه الله» ولسلم من حديث أبي ذر 
«إنها طعام طعم) أى تشبع شاربها كالطعام ولأبي داود: «وشفاء 
سقم) . 

ولابن ماجه عن ابن عباس مرفوعاً «أن آية ما بيننا وبين 
المنافقين لا يتظلعون من ماء زمزم» وقال ابن عباس إذا شربت 
من زمزم فاستقبل القبلة . واذكر اسم الله وتنشس وتظلع منه . 
فإذا فرغت فاحمد الله. ويقول إذا شرب اللهم اجعله لنا علا 
رام ور لي ال ا ل 
قلبي واملأه من خشيتك وحكمتك. وروي عن عكرمة وغيره. 
انه لانن موادا شير الققا بور ري الترجق 
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فصل في أيام منى 

أي في أحكام ما يفعله الحج من أعمال الحج بمنى أياء 
التشريق. كرمي الجمار والمبيت وغير ذلك . 
أفاض يوم النحر» أي طاف بالبيت طواف الإفاضة كم) تقدم 
لثم رجع* أي من مكة #فصلى الظهر بمنى متفق عليه» قال 
ابن القيم وهو أظهر مما رواه جابر وعائشة لوجوه . منها أنهككة لو 
صلى الظهر بمكة لم تصل الصحابة بمنى وحدانا. ولم يكن لهم بد 
من نائب عنه. ولم ينقل . وأنه لو صلى بمكة كان صلى خلفه أهل 
البلد وهم مقيمون . ومنها أن حديث ابن عمر متفق على صحته اه . 
ومذهب الجمهور على أن المبيت بها واجب. وأنه من جملة 
مناسك الحج. قال الشيخ والسنة أن يصلى بالناس بمنى 
ممتدك فاق ٠‏ ولرسيد العو الاار . فإن النبي كله وب 
بكر. وعمر كانوا يصلون بالناس بمنى قصراً بلا جمع ويقصر 
ال و يبر أهل مكة. 53008 
النبيكَكَةٍ لم يكن على عهده بناء. وإنما أول من بناه المنصور 
العباسى . 


1ك 


ولا عنه» رضي الله عنه #إقال استأذن العباس» عم 
النبي يك وكان له سقاية الحاج #رسول اللْهيَلةٍ أن يبيت بمكة» 
أي يمكث فيها. ويسمى بائتا وإن لم ينم #ليالي منى»* أي 
الليالى الثلاث الحادية عشرة والثانية عشرة والثالثة عشرة «#من 
أجل سقايته» يعني من ماءزمزم . فإنهم كانوا يغترفونه بالليل. 
ويجعلونه قاض سات ادر 4 في المبيت بمكة لأجل 


وكان العباس يل ذلك في الجاهلية. وقام الإإسلام وهي 
بيده. وأقرها رسول الله يله معه فكانت له ولاله أبدا . فمن قام 
بها فالرخصة له. ولما عن ابن عباس نحوه. فدل الحديث على 
أنه يجب المبيت بنى ليلة ثاني النحر وثالثه. وكذا رابعه لمن 
غربت عليه الشمس ما إلا لمن له عذر السقاية وكذا الرعاية. 
وحفظ مال وعلاج مريض ونحو ذلك عند الجمهور. 


وقال ابن القيم يجوز للطائفتين يعني السقاة والرعاة ترك 
السك بالينة: وإذا كان قد رخص لهم فمن له مال يحخاف 
ضياعه أو مريض يخاف من تخلفه عنه . أو كان مريضا لا تمكنه 


البيتوتة سقطت عنه . بتنبيه النص على السقاة والرعاة . 
#وللبخاري عنه# يعني ابن عمر رضي الله عنه) #أنه 
0 حمر 00 اك 2 5-9 0 لخي 


0ه 


5 حصيات» متعاقبات 0 بعل د واحدة إجماعا يرئع يد بذه 
وأللّه أكبر. وقال الشيخ وء وعيره وإن شاء قال ال الله د 
سين ار الل 

«ثم يتقدم» أمامها ويجعلها عن يساره #فيسهل»* أي 

يصير أقرب إلى السهل من الأرض . وهو المكان المستوى الذي 
لا ارشع فيه للقن سعل الله رلا بكرن كتلك ]ل 
يجعلها عن يساره ثم يدعو ويرفع يديه أي قي الدعاء عند 
الجمرة اتفاقاً. إلا ما روي عن مالك «ويقوم طويلاً» يدعو الله 

عز وجل ويثني عليه ومهلل ويكبر. ويصلي على النبي يَليْةِ . ويأتي 
أنه بقدر سورة البقرة. 

#وثم يرمي# الجمرة #الوسطى» مثل الأولى ات 
حصيات. ويتأخر قليلا ثم يأخذ ذات الشمال» أي يمشى 
إلى جهة شماله ليقف داعيا في مكان لا يصيبه الرمي: 7 
الجمرة عن يمينه #فيسهل* أي يصير إلى بطن الوادي #فيقوم 
مستقبل القبلة # لأها أشرف الجهات ثم يدعو » الله عز وجل 
#ويرفع يديه اتفاقاً ى| تقدم إلا عن مالك #ويقوم طويلا» 
يحمد الله ويثني عليه ومبلل ويكبر ويصلى على النبي وكةْ . وفسره 
مأ روآه ا أبي شيبة بسند صحيح أنه بقذر سورة البقرة . قْ 
كل واحدة منهه| وجزم نه الشيخ وعيره . لهذا الخبر وغيره . 


ديك 


قال ابن القيم ثم انحدر ذات اليسار ثما يل الوادي فوقف 
مستقبل القملة رفغا #زددة بلاغو فريا من وقوفه الأول فتضمن 
حجه ست وقفات للدعاء: على الصفا والمروة. ‏ وبعرفة. 
ومزدلفة. وعند الحمرتين. وإن ترك الوقوف عندهما والدعاء 
فقد ترك السنة. ولا شيء عليه. وشرع الذكر عند هذه الأفعال 
لأنها أفعال تعبدية ولا تظهر فيها العبادة. فأمر بالذكر فيها 
ليكون شعاراً لها «إثم يرمي جمرة العقبة4 كذلك بسبع حصيات 
ى) تقدم #من بطن الوادي»* مستقبلا لما. والعمل عليه عند 
أهل العلم. وبعضهم يرى وجوبه. لثبوته من طرق متعددة 
#ولا يقف عندها» قال الحافظ وغيره لا نعلم فيه خلافا . 


والحديث دليل على مشروعية رمي الحمار الثلااث كل 
واحدة بسبع حصيات أيام التشريق. وهو واجب إجماعا. 
و كاك لديو لقان وا كرك ور ايند يدره . وجب 
الترتيب عند الجمهور إلآ آنا معفة قينة هنذة: فإن نكسه لم 
يعتد إلا بالأولى. ويأي بما يليها. وفيه مشروعية الوقوف عند 
الحمرتين الأوليين دون حمرة العقبة. ومشروعية الدعاء عندهما. 
عا اي وس إلا 
ما روي عن مالك في رفع اليدين. والسنة متظاهرة في ذلك . 
وحكمة الوقوف عند الجمرتين دون حمرة العقبة والله أعلم 
تحصيل الدعاء. لكونه, في وسط العبادة. دون حمرة العقبة. لأن . 
العبادة قد انتهت بفراغ الرمي والدعاء في صلب العبادة قبل 
6٠‏ 


الفراغ منها أفضل منه بعد الفراغ منها. كالصلاة ثم 
يلنصرف* يعني ابن عمر رضي الله عنه من عند الحمرة 
داود عن عائشة نحوه. ويفعل ذلك في كل يوم من أيام التشريق 
على الترتيب والكيفية المذكورة باتفاق الأئمة الأربعة وغيرهم . 


قال الشيخ ويستحب أن يمشي إليها اه. لأن بعده وقوف 
ودعاء فالمشي أقرب إلى التضرع. وقال ابن القيم لما زالت 
الشمس مشى من رحله إلى الجمار ولم يركب. ورواه الترمذي 
0 وصححه مرفوعاً إلى النبي ككل أنه كان إذا رمى الجمار 

فتى الك ذاهيا :ورا جه . وقال والعمل عليه عند أكثر أهل 
لع وأما حمرة العقبة يوم النحر فثبت أنه رماها راق 

«إوله عنه4 قال «كنا نتحين» أي نراقب الوقت المطلوب 
الرمي فيه. وننتظر دخوله ##فإذا زالت الشمس رمينا» يعني 
الحمار الثلااث أيام التستوين. ولسلم عن جابر «رأيته يرمي على ظ 
راحلته يوم النحر ضحى وأما بعد ذلك فبعد زوال الشمس» . 
ولأحمد وغيره عن عائشة «فمكث رسول اللهككئةٍ بها ليالي أيام 
السمويق يرمي الجحمار إذا زالت الشمس. كل جمرة بسبع 
حصيات» وللترمذي عن ابن عباس نحوه. قال الترمذي 
والعمل عليه عند أكثر أهل العلم أنه لا يرمي بعد يوم النحر 
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3 لاك بنط اه وطار وين . 


ويستحب قبل صلاة الظهر لفعلهية. ورخص بعض 
الحنفية في الرمي يوم النفر قبل الزوال. والأحاديث الصحيحة 
المستفيضة رد عليهم. وإن أخر الرمي إلى اليوم الثالث رماه كله 
فيه. ويرتبه بنية. لأن أيام التشريق كلها وقت للرمي . 


«ووللخمسة» وغيرهم عن عاصم بن عدي»# صحابيٍ 
مشهور وكان حليفا لبني عبيد بن زيد الأنصارى. مات سنة 
حمس وأربعين وله مائة وعشرون أن النبي يله رخص لرعاة 
الإبل * بضم الراء جمع راع «إفي البيتوتة عن منى * أي ف ترك 
البيتوتة مها ليالي أيام التشريق. لأهم مشغولون برعي الإبل 
وحفظها. لتشاغل الناس بنسكهم عنما ولا يمكنهم الجمع بين 
الرعيى والمبيت فيجوز لهم ترك المبيت للعذر. والرمي على 
الضمة لذ عورة: 


#يرمون يوم النحر» أي جمرة العقبة يوم العيد. ولا 

يبيتون بمنى ثم يرمون يومين* أي يرمون اليوم الثالث لذلك 

اليوم. واليوم الذي فاتهم الرمي فيه وهو: اليوم الثاني ثم 

يرمون يوم النفر» أي اليوم الرابع إن لم يتعجلوا #صححه 

الترمذي» وابن حبان يرتبون الجمرات الثلاث بالنية لليوم 

الأول ثم للثاني ثم للثالث. وكذا كل ضرورة داعية يشق معها 
55 ظ 


المبيت مشقة لا تحتمل عادة. وتقدم ترخيصه للسقاة وقيس على 
ذلك مما هو مثلهم ف العذر. وهو ملهب حمهور العلماء. 


فصل في النفر 

أي الذهابس من منى إلى مكة والوداع وما يتعلق بذلك . 
والنفر بالتحريك التفرق من نفر ينفر نفورأ وتقازا فر وذهبا. 
والنفر الأول والثان من منى . 

#إقال تعالى: فمن تعجل في يومين» أي استعجل بالنفر 
من الحج في اليوم الثاني من أيام التشريق بعد رمي جماره فلا 
إثم عليه» في تعجيله وذلك أنه على الحاج أن يبيت عنى الليلة 
الأولى والثانية من أيام التشريق. ويرمي كل يوم بعد الزوال 
احدى ري جضاه ص كل ار عد خصيات 5 130 
إلا أنه رخص لرعاة الإبل وأهل سقاية الحاج. ثم كل من رمى 
اليوم الثاني من أيام التشريق وأراد أن ينفر ويدع البيتوتة الليلة 
الثالثة ورمى يومها فذلك له واسع. 

#إومن تأخر» عن النفر في اليوم الثاني من أيام التشريق 
إل التوس الثاليك: مد :ريق ليله الغاليت» ,وير بيو القالكت 
جماره. أولم ينفر حتى غربت الشمس فعليه أن يبيت حتى يرمي 
اليوم الثالث ثم ينفر إفلا إثم عليه» في تأخيره. فقد خيره 
تعالى ونفى الحرجح. سواء في ذلك مريد الإقامة بمكة وغيره. 
والأفضل أن يمكث ويرمي لفعلهيَكقِة . ونفي الإثم لا يقتضي 
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المساواة. لنزولها بسبب أن الجاهلية منهم من يؤثم المتقدم ومنهم 


فنفى الإثم تعالى عنها|. لأخذ أحدهما بالرخصة والآخر 
بالأفضل «إلمن اتقى * أي لمن اتقى أن يصيب في حجه شيئا نباه 
الله عنه. أو يغفر هما بسبب تقواهما فلا يبقى عليهما ذنب. ولا 
ذكر تعالى النفر الأول والثاني وهو تفرق الناس من موسم 
حجهم إلى سائر الآفاق بعد اجتماعهم في المشاعر والمواقف قال 
(واتقوا الله الذي إليه تحشرون) تجمعون في الآخرة فيجزيكم 


بأعمالكم . 


#وقال عمر»# بن الخطاب رضي الله عنه ##من أدركه 
المساء# أي غابت عليه الشمس #إفي اليوم الثاني 4 أي من أيام 
التشريق قبل أن ينفر #إفليقم 4 أي يلزم المبيت بمنى #إلى الغد» 
من اليوم الثالث من أيام التشريق ويرمي الجمرات #حتى ينفر مع 
الناس4 النفر الثاني قال الشيخ وغيره ثبت هذا الأثر عن عمر 
ورواه مالك عن ابن عمر. وقال ابن المنذر ثبت عن عمر وهو 
قول أحمد والشافعي ورواية عن أبي حنيفة . وهو مذهب حماهير 
العلاء وأكثر الفقهاء. وقاله شيخ الإسلام وعيره . 


نيان النبار. الإذا كريت اليس رج بن أن كرة في البده 
فهو ممن تأخر فلزمه المبيت بمنى والرمي بعد الزوال. ونص عليه 


مه 


جمهور أهل العلم. ثم إن نفر في اليوم الثاني ثم رجع في اليوم 
الثالث لم يضره رجوعه. وليس عليه رمي لحصول الرخصة . 
قال ولا ينفر الإمام الذي يقيم للناس المناسك بل السنة أن يقيم 
إلى اليوم الثالث وقال وليس له التعجيل لأجل من يتأخر. 


#ووعن أنس أن النبي يه صلى الظهر والعصر والمغرب 
والعشاء# يعنى بالمحصب. وللبخاري عنه «صلى الظهر يوم 
التروية بمنى 5-8 يوم النفر بالأبطح» قال الحافظ وقوله صلى 
الظهر يعني بالمحصب لا يناني أنه لم يرم إلا بعد الزوال. لأنه 
رمى فنفر فنزل المحصب. فصل الظهر به والعصر والمغرب 
والعشاء #ثم رقد رقدة» وللبخاري عن ابن عمر الحو وده 
وبجع هجعة #بالمحصب# اسم لكان كان قمعا خارج مكة 
عند خيف بني كنانة فيا بينه وبين ثنية كداء. ويقال له الأبطح. 
وهو ما انبطح من الوادى واتسع . قال الحافظ ما بين الحبلين 
على المقبرة. 

وللبخاري عن ابن عمر أن النبي 85 - 
الظهر والعصر والمغرب والعشاء بالبطحاء. ثم هجع هجعة أي 
نام يسيراً ثم ركب» يعني اكد عير در إل ايك كن اك 
ليطوف به #فطاف به» أي طواف الوداع ##رواه البخاري #* 
قال الشيخ ثم إذا نفر من منى فإن بات بالمحصب وهو الأبطح 
وهو ما بين الحبلين إلى المقبرة. ثم نفر بعد ذلك فحسن . فإن 
النبي كَكةِ بات به وخرج ولم يقم بمكة بعد صدوره من منى لكنه 


ةه٠ا/‎ 


ودع العيتة: وقال «لا ينفرن أحد حتى يكون آخر عهده 
بالبيت». ظ 


وقال ابن القيم اختلف السلف في التحصيب هل هو سنه 
أو منزل اتفاق؟ فقالت طائفة هو من سنن الحج لا في 
الصحيحين «نحن نازلون غدا إن شاء الله بخيف بني كنانة 
حيث تقاسموا على الكفر» فقصد إظهار شعائر الإسلام في 
المكان الذي أظهروا فيه شعائر الكفر والعداوة لله ورسوله. 
ولداتم أن اباك وعمر أكائرا وترلوقة. وابرل من يراة سل 
وذهبت طائفة منهم ابن عباس وعائشة إلى أنه ليس بسنة. وإنما 
هو منزل اتفاق . 


وقال أبو رافع لم يأمرني . ولكن أنا ضربت قبته فيه ٠‏ ثم 
جاء فنزل فأنزله الله فيه . بتوفيق تصديقاً لقوله كل . ولا خلاف 
في عدم وجوبه. وصرح شيخ الإسلام وغيره أنه لو سافر لبلده 
من منى ولم يأت مكة بعد طواف الإفاضة لم يكن عليه وداع. 
وقال في الفروع: وإن ودع وأقام بمنى ولم يدخل مكة فيتوجه 
ا 


«ولما عن ابن عباس»* رضي الله عنهم| قال #أمر الناس »# 
بالبناء للمجهول. والمراد به النبي ككل أن يكون اخر عهدهم » 
رؤيتهم ولقيهم #بالبيت الطواف* وني لفظ لمسلم «كان الناس 
ينصرفون في كل وجه. فقال رسول اللْهيقةٍ «لا ينفرن أحد حتى 
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يكون اخر عهده بالبيت» وفيه دليل على وجوب طواف الوداع. 
قال النووي وغيره وهو قول أكثر العلاء. وورد فيه أمرهكية به 
ونبيه عن تركه. وفعله الذي هو بيان للمجمل الواجب . 


ولا ريب أنه يفيد الوجوب . ى] هو مذهب جماهير السلف 
والخلف. إلا ما روي عن مالك. مستدلاً بالتخفيف عن 
الحائض . وأجابوا بأنه دليل الإيجاب. وأن بتركه دما . أذ لو م 
يكن واجباً لم أطلق عليه الففل الفخليك ولفظه وز إلا أنه حتفت > 
يعني طواف الوداع #عن الحائفض» وظاهره عدم وجوبه 
عليها. فلا يلزمها عند عامة الفقهاء. ولا تنتظر الطهر لسقوطه 
عنها من أصله. ومفهومه وجوبه على من سواها. قال الترمذي 
والعمل عليه عند أهل العلم . وفي الصحيحين في قصة صفية . 
وكانت حاضت بعد طواف الإفاضة فأمرها أن تنفر. 


وهو أصل في سقوط الوداع عنها. وألحق الطبري وغيره 
من خاف نحو ظالم وغريم وفوت رفقة. وقال شيخ الإسلام هو 
واجب على من سواها عند الجمهور. وليس من الحج. وإن 
خرج غير حاج فظاهر كلامه لا يجب عليه. ولا وداع على أهل 
مكة ولا من أقام بها بإجماع من أوجبه. ولو خرج من مكة لحاجة 
فطرأ له السفر 1 يلزمه دخوها لأجل طواف الوداع. لأنه / 


يخاطب به حال خروجه. 


ووفته إدا فرع من اميم أموره . وإ فضى حاحته ف 
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طريقه. أو اشترى زاداً أو شيئا لنفسه في طريقه لم يعد. لآن 
ذلك ليس بإقامة تخرج طوافه عن أن يكون اخر عهده بالبيت. 
قاله شيخ الإسلام وغيره. وهو مذهب جمهور أهل العلم . وقال 
فلا يشتغل بعده بتجارة ونحوها. لكن إن قضى حاجة أو 
اشترى شيئا في طريقه بعد الوداع. أو دخل المنزل الذي هو فيه 
ليحمل المتاع على دابته ونحو ذلك ما هو من أسباب الرحيل فلا 
إعادة عليه. وإن أقام بعد الوداع أعاد ليكون اخر عهده 
بالبيت. ىا جرت العادة في توديع المسافر أهله وجيرانه. 


«ولأبي داود» وأحمد وغيرهما إلآ أن في سنده مقالاً «عن 
عبد الرحمن بن صفوان# بن قدامة قيل قرشي . وقيل جمحي له 
صحبة وبلاء حسن. وصداقة مع العباس #قال لما فتح رسول 
الله يلغ مكة» سنة ثمان من المهجرة. وفي لفظ لما قدم مكة 
ودخل البيت لبست ثيابي . ثم انطلقت و #وافقته قد خرج من 
الكعبة*» وللخمسة إلا النسائي وصمم الترمذي أنه دخل 
الكعبة. وقال: «وددت الم كن فعلت . إني أخاف أن أكون 
اتعيت امتي من بعذي»). 

ولأحمد والنسائيى عن أسامة دخلت مع رسول الله َي 
البيت «فحملد الله وأثنى عليه وكبر وهلل» ثم قام إلى ما بين يديه 
من البيت. فوضع صدره عليه وخده ويديه «ثم هلل وكبر 
ودعا») ثم فعل ذلك بالأركان كلها. وثبت دخوله من حديث 
ابن عباس وغيره عند البخاري وغيره. وللترمذي وصححه عن 
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بلال أنه كه صلى في جوف الكعبة . قال والعمل عليه عند أهل 
العلم لا يرون بالصلاة في الكعبة بأسا. 


فال الشيخ فإذا دخل مع الباب تقدم حتى يصير بينه وبين 
الحائط ثلاثة أذرع. والباب خلفه فذلك المكان الذي صلى فيه 
النبي كك . وإن لم يدخله فلا بأس . وقال ليس دخوله فرضا ولا 
سنة مؤكدة بل حسن . وأخذ بيد عائشة لما سألته دخوله فأدخلها 
الحجر. وهوككيةٍ لم يدخله في حجه ولا عمرته. وإنما دخله عام 
الفتح. قال ابن القيم لتطهيره ثما كان فيه من طواغيت الجاهلية 


وأوثانها . 


قال #وأصحابه قد استلموا البيت»* أي قد وضعوا 
صدورهم عليه وأيديهم فلمسوه وتناولوه #من الباب إلى 
الحطيم# وهو ما بين الركن والباب كما ذكره المحب الطبري 
وغيره. وكذا قال غير واحد أنه من الحجر الأسود إلى الباب . 
وقال ابن عباس الملتزم ما بين الركن والباب. ولا نزاع في 
ذلك. سمى بذلك لأن الناس كانوا يحطمون هناك بالإيمان. 
ويستجاب فيه الدعاء للمظلوم على الظالم. وقل من حلف هناك 
يعنى كاذباً إلا عجلت له العقوبة. وكذا قال أهل اللغة. لأنه. 
تحطم فيه الذنوب #وقد وضعوا خدودهم على البيت#» 


ولوف ووعن عسوو ون تنيب قن أنه خن ده قال 
طفت مع عبد الله. فل| جاء دبر الكعبة. قال أعوذ بالله من 
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النار. ثم مضى حتى استلم الحجر. فقام بين الركن والباب 
فوضع فنلووة ودر اغتةة وكقة شكذاء «وبسطها 00 وقال 
هكذا رأيت رسول اللهكلِةٍ يفعله. ولابن ماجه نحوه. ففيه 
استحباب وضع الخد والصدر على البيت بين الركن والباب قال 
«ورسول الوك وسطهم4 بالتسكين لأنه بمعنى بيت. أي 
فكانككلِةِ شريكاً لهم في هذا العمل الصالح. ومن حديث عمرو 
ابن شعيب أنه كَل يلزق وجهه وصدره بالملتزم . 

ودلت الأحاديث على استحبابه. ولأنه موضع نجاب فيه 
الدعوات . قال ابن عباس لا يلتزم ما بيهما أحد يسأل الله شيئا 
إلا أعطاه إياه. وقال الشيخ يقف إن أحب وله أن يفعل ذلك 
قبل طواف الوداع. فإن هذا الالتزام لا فرق أن يكون حال 
الوداع أو غيره. والصحابة كانوا يفعلون ذلك حين يدخلون 
مكة وقال ولو وقف عند الباب ودعا هناك من غير التزام للبيت 
كان حسنا . 

وإن شاء قال في دعائه الدعاء المأثور عن ابن عباس» 
ولفظه اللهم هذا بيتك وأنا عبدك وابن عبدك وابن أمتك حملتني 
على ما سخرت لي من خلقك وسيرتني في بلادك حتى بلغتي 
بنعمتك إلى بيتك وأعنتني على أداء نسكي , فإن كلت رضيت 
عنى فازدد عني رضاًء وإلا فمن الآن قبل أن“تناى عق يتك 
داري » وهذا أوان انصرافي إن أذنت لي غير مستبدل بك ولا 
بيتك ولا راغب عنك ولا عن بيتك اللهم فاصحبني العافية في 
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جسمي والعصمة قُْ دي وأحسن منقلبي وارزفي طاعتك ما 
أبقيتني واجمع لي بين خيري الدنيا والآخرة إنك على كل 
شي ء قدير. ويدعو با أحب ويصلى على النبي كَةْ . 

قال شيخ الإسلام وغيره ويشرب من ماء زمزم لما أحب. 
ويدعو بما ورد» ومن حمل منه جاز. فد كأن السلف بحملونه. 
ويستلم الحجر ويقبله.» ثم يخرج ولا يقف. ولا يلتفت ولا 
يحسى القهمقرى بعد وداعه. ودذكر أنه بدعة مكروهة بل حرج 
ىئ) بحرج الناس من المساجد بعد الصلاةء» وتقف الحائض 
والنفساء يباب المسجد ولا تدخله. لأها نمنوعة من دخوله, 
وتدعو بالدعاء الذي سبق وبغيره. 


باب الفوات والإحصار 


9 بيان أحكامهاء وما يتعلق بذلك» والفوات مصدر 
فات اذ إذا سبق فلم يدرك وهو هنا كذلك لغة واصطلاحاء ولا 
يتأق إلا في الحج إذ العمرة لا تفوت إلا تبعاً لحج القارن 
والإاحصار مصدر حصره إذا حبسه.ء وأصل تنكف المع | 
والحجبس عن السفر وغيره. 


#قال تعالى : فإ أحصرتم # ٍ دول تام الحج والعمرة 
وأعلاه بدنة ل بقرة اذاه سباأة قال ابن 8 271 لأنه 
أقرب إلى اليسر قال الإمام العادل أبو المظفر الصحيح عندي ما 
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ذهب إليه الشافعي في قوله الحديد وأحمد فإن قوله (فإن 
أحصرتم فا استيسر من الحدي) محمول على العموم في حق كل 
من أحصر سواء كان قبل الوقوف أو بعده. وبمكة أو غيرهاء 
وسواء كان طاف بالبيت أو لم يطف وأن له أن يتحلل ىا قال 
الله تعاللى» وأطلق ذلك في قوله ولم بخصصه واختاره الشيخ . 

وقال الزركشي لعلها أظهر لظاهر الآية. والآية نزلت 
رخصة أن يذبحوا ما معهم من الحدي وأن يحلقوا رؤوسهم 
ويتحللوا من إحرامهم . ومحل ذبح هدي المحصر حيث أحصر 
لأنه ثبت في الصحيح وغيره أن النبي كَةٍ ذبح الحدي عام 
الحديبية بها ثم قال تعالى (ولا تحلقوا رؤوسكم حتى يبلغ الحمدي 
محله) أي مكانه الذي يجب أن يذبح فيه. وقال: (وصدوكم 
عن المسجد الحرام) أي : وصدوا الحدي أن يبلغ محله. قال ابن 
القيم ولا يلزم نحره و في الحرم . ولو قدر على أطرافه اه. 

ومذهب أحمد والشافعي والجمهور يجب عليه الحهدي ولا 
يتحلل إلا مهدي ينحره في محله في وقت حصره. وقال أبو حنيفة 

في الحرم. وفعل الرسولوقةٍ وأصحابه أولى بالاتباع. وح 
الوزير الاتفاق على أن الاحصار بالعدو يبيح التحلل وقال في 
المبد ع وغيره بغير خلاف . والمراد و وأردتم التحلل . إذ الاحماد < 
بمجرده لا يوجب هديا . وقال ابن القيم ولا يلزم المحصر هدي 
ولا قضاء لعدم أمر الشارع. 


وقال أبو حنيفة المحصر بالمرض كمن أحصر بالعدو سواء 
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وهو رواية عن أحمد. وقول حماعة من السلف. واختاره 
الشيخ . وقال غير واحد من أهل اللغة لفظ الإحصار إغما هو 
للمرض. يقال أحصره المرض احمنار فهو محصور. قال 
الزهري هو كلام العرب. واستفيد حصر العدو بطريق التنبيه 
فيكون حكمه حكم من حصره العدو. قال ابن قتيبة في الآية 
هو أن يعرض للرجل ما يحول بينه وبين الحج من مرض أو كسر 
أو عدو. يقال أحصره فهو محصر. وقال ابن القيم لولم يأت 
نص بحل المحصر بالعدو يقتضيه فكيف وظاهر القران والسنة 
والقياس يدل عليه . 


#ولما فرع رسول الله عَكئِي ير صلح الحديبية ‏ # أي ور 
قضية الكتاب لأصحابه ويأي #قال. لأصحابه قوموا فانحروا»# 
أ المدي من الإبل. واذبحوا سواها من البقر والغنم ##ثم 
احلقوا» رؤوسكم ويجزىء التقصير. فعند ذلك قال: «اللهم 
اغفر للمحلقين» وتقدم «رواه البخاري#» وغيره عن المسور. 
زمروان ال اقضة صمرة الخدوية, يوله بعد ابن عهر :ابن عدامن 
أنه عَكَلِيَد «نحر ثم حلق). 
فدل على أن الحصر يقدم النحر على الحلق . وله أيضاً عن 
المستون أن النبي يكل «نحر قبل أن يحلق. وأمر أصحابه بذلك) 
ولأحمد «ونحر بالحديبية قبل أن يحلق وأمر أصحابه بذلك) . 
وقال أكثر أصحاب أحمد يجب الحلق وفاقاً لأبى حنيفة ومالك 
والشافعي. واختاره القاضي وغيره. ولا فرق في ذلك بين كون 
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الحصر عاماً أو خاصاً. ولا بين كون الحج صحيحاً أو فاسدا . 
ولا قبل الوقوف أو بعله. 

ولا قضاء على المحصر المتطوع بحصر خاص أو عام. وإن 
اقترن به فوات الحج. إذ لم يرد الأمر به. والذين أحصروا مع 
النبي يَكِةٍ عام الحديبية لم يعتمر معهككلِةِ منهم في عمرة القضية إلا 
البتعض. فعلم أنها لم تكن قضاء ولم ينقل أنه أمر الباقين 
بالقضاء. ولأنه تطوع جاز التحلل منه مع صلاح الزمان له. 
فلم يجب قضاؤه. وفارق الفوات لأنه منهما بخلاف المحصر. 
وتقدم قول ابن القيم لا يلزم المحصر هدي ولا قضاء. لعدم 
أمر الشارع ب|. وهو مذهب أبي حنيفة . 

فنا القرضى فيسب يناما . الرسويد في اللامةاقبل اتروع 
فيه. وقال بعض أهل العلم إن فقد الحدي صام عشرة أيام ثم 
حل. وهو مذهب أحمد وأحد قولي الشافعي. والجمهور على 
جواز التحلل قبل الإتيان بالبدل من غير توقف على الصوم . 
لتضرره ببقائه على إحرامه إلى فراغ الصوم. ولا إطعام في 
الاحصار. ومن له طريق إلى الحج وأمكنه سلوكه لزمه . والأولى 
لعتمر وحاج اتسع زمن إحرامه الصبر إن غلب على ظنه 
انكشاف العدو وإمكان الحج . 

##وعن عكرمة # مول عبد الله بن عباس كان من أعلم 
الناس. ووثقه جماعة. وتكلم ة فيه لرأيه لا لحفظه. مات سنة 
مائة وخحمس . 
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عن الحجاج بن عمرو» بن أبي غزية الأنصاري المازني 


رصى الله علة . 


#قال سمعت رسول اللْهككِةٍ يقول من كسر» بضم الكاف 
وكسر السين أي أصابه كسر لا يستطيع إكمال النسك معه #أو 
عرج*# بفتح المهملة وكسر الراء. أي أصابه شيء في رجله 
وليس بخلقه. ولأبي داود وابن ماجه «أو مرض» ولأحمد 2 
حبس بكسر أو مرض وهو محرم بحج أو عمرة «إفقد حل* أي 
يصير حلالاا بحصول ذلك المانع. وممن يجوز له الحل بعد أن 
كان ممنوعا منه. 


وتقدم قول ابن القيم ولولم يأت نص بحل المحصر بمرض 
لكان القياس على المحصر بالعدو ويقتضيه. فكيف وظاهر 
ل ل ا لك ل ل 6 حي 
حكمها كإعواز النفقة والضلال في الطريق وبقاء السفينة في 
البحر. وهو قول كثير من الصحابة. ومذهب الحنفية وغيرهم 
#إوعليه حجة أخرى» يعنى من قابل كا يأتي #إقال» عكرمة 
#فذكرت ذلك لابن عباس وأبي هريرة فقالاا صدق# يعني 
الحجاج بن عمرو فيا أخبر به عن رسول اللَهيَئِةِ «ورواه 
الخمسة» وغيرهم وأقره الذهبي. وحسنه الترمذي . 


ظ وقال غير واحد هو حديث حسن يحتج بمثله . وظاهر 
ل ]شيل سهد يدك عل ال الخغسر وكرة بالباني ولتكري 4 
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تقدم . واختار الشيخ أن الخائض ا التحلل كمن حصره عذو. 
فإلن الله لم يوجب على المحصر أن يبقى محرما حولاً بغير اختياره . 


#وأمر عمر رضي الله عنه وغيره» يعني ابنه عبد الله وعبد 
الله ابن الزبير وزيد بن ثابت ومروان بن الحكم وغيرهم. ك| 
أخرجه مالك وغيره أنهم أمروا إمن فاته الحج* وهو أن يفوته 
الوقوف بعرفة يوم عرفة أن يتحلل»4 ولا بد #بعمرة» لآن 
قلب الحج عمرة جائز بلا حصر فمعه أولى . وأجمعوا على أن من 
هذه صفته لا يخرج من إحرامه إلا بالطواف بالبيت والسعي بين 
الصفا والمروة . 


لإثم يحج قابلا», أي وأن عليه الحج السنة المقبلة إن كان 
فرضا إجماعا . أو نملا لأنه مفرط وهو مذهب الجمهور. 
وللدارقطني عن ابن عباس وفوا من فاته عرفات فاته الحج 
وليتحلل بعمرة وعليه الحج من قابل وعمومه متناول للفرض 
والنفل بخلاف المحصر. «ويبدي رواه الشافعي» ومالك 
والبيهقي والأثرم وغيرهم . . فعمر أمر أبا أيوب وهبار ١‏ نك الأسود 
حيث فاتهها الحج أن يحلا بعمرة ثم يرجعا حلالاً . ثم يحجا من 
فابل ومهديا. 


المرض حت فاته الحج فعليه اهدي وحكى ا اتفقوا على أن 
من فاته الحج لا يبقى محرما إلى العام القابل وحكاه افيخ رشد 
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فول جمهور العلماء. وإن كان اشترط في ابتداء إحرامه أن محله 
حيث حبس فله التحلل بلا هدي ولا قضاء. ثم إن تحلل 
المحصر وأمكنه الحج لزمه إن كان واجبا على الفور. وإن كان 
فاسدا وتحلل منه قضاه في عامه إن أمكنه. قال الموفق ولا 

وإن أخطأ الناس فوقفوا في الثامن أو العاشر أجزأهم 
|إجماعا . وإن وقموأ قي الثامن ثم علموا فيل فوت الوقت وجب 
الوقوف في الوقت. وإن لم يعلموا أجزأ. وإن كان الخطأ من 
الناس» والمشقة القضاء عليهم مع كثرتهم مشقة عظيمة . ولأغهم 
لا يأمنون وقوع مثله في القضاء. ولو أخطؤا لغلط في العدد. أو 
في الطريق ونحوه. فوقفوا في العاشر لم يجزئهم. قال الشيخ : 
إجماعا . 

باب الهدى والأضحية 
سمى بذلك لأنه يهبدى إلى الله تعالى. من أهديته أهديه إهداء. 
وأصله التشديد من هديت الحدي أهديه. والأضحية واحدة 
الأضاحي. وجمعها ضحايا. وكذا أضحاه بضم الهمزة 
وكسرها. والجمع أضحى . كأرطاة وأرطى . ويقال ضحية . 
وأجمع المسلمون على مشروعيته|. لقوله تعالى (فصل لربك 
وانحر) وغيرها. ولا تواتر من فعله كه . 
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قال ابن القيم والذبائح التي هي قربة إلى الله تعالى وعبادة 
هي المدي .والأضحية والعقيقة. وقال القربان للخالق يقوم 
مقام الفدية عن النفس المستحقة للتلف . فدية 200 وقربانا 
إلى الله وعبودية . و يكن عَكِل يدع المدي . فشت أنه أهدى مائة 
من الإبل قُْ حجة الودا ع. وأرسل شاذىا فق غيرها. 


ولم يكن يدع الأضحية. وأوجبها أبو حنيفة على كل حر 
مسلم مقيم مالك نصاب. وروي عن مالك. ولأحمد وغيره في 
الأضاحي «هي سنة أبيكم إبراهيم» قالوا مالنا منها قال 3 
شعرة حسنة) وذكر أنها أحب الأعمال إلى الله يوم النحر. وأ 
تأقي يوم القيامة على الصفة الى ذيحت عليها . و 
من القبول قبل أن يقع على الأرض . 

وقال الجمهور سنة مؤكدة على كل من قدر عليها من 
المسلمين المقيمين والمسافرين. إلا الحاج بمنى فقال مالك لا 
أضحية عليهم اختاره شيخ الإسلام وغيره . ولم يزل ذبح 
المناسك وإراقة الدماء على اسم الله مشروعاً في جميع الملل. 
ورخض. بعفن أقل. العلم ل الاقة هن المج وبع 
بعضهم . وقول من رخص مطابق للأدلة. ولا حجة مع من 
00 

#قال تعالى: ذلك* أي الأمر والشأن #ومن يعظم شعائر 
الله أعلام دينه #فإنها من تقوى القلوب» أي تعظيم شعائر 
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الله من أفعال ذوي تقوى القلوب. وذكر القلوب لأنها مراكز 
التقوى. والمخلص تكون التقوى متمكنة في قلبه. فيبالغ في 
أداء الطاعات على سبيل الإخلاص . قال ابن عباس شعائر الله 
البدن والهدي. وأصلها من الإشعار وهو الإعلام الى تعرف به 
أنبا هدي. وتعظيمها استسمانها واستحسانها واستعظامها. 
وروي «استفرهوا ضحاياكم فإنها في الجنة مطاياكم» ويأتي 
الحث على ذلك . 


#لكم فيها» أي في البدن «إمنافع# أي في درها ونسلها 
وصوفها ووبرها وركوب ظهرها #إلى أجل مسمى * أي إلى أن 
يسميها ويوجبها هديا. فإذا فعل ذلك لم يكن له شيء من 
منافعها. وقيل لكم فيها منافع بعد إيجابها وتسميتها هدايا بأن 
تركبوها وتشربوا من ألبانها عند الحاجة (إلى أجل مسمى) يعني 
إلى أن تنحروها وتقدم جواز ركوبها عند الحاجة #ثم محلها إلى 
البيت العتيق»* أي منحرها عند البيت العتيق. والمراد جميع 
أرض الحرم وتقدم قولهيكِةِ «نحرت ها هنا ومنى كلها منحر 
فانحروا في رحالكم) . 

ثم قال تعالى (ولكل أمة) سلفت قبلكم (جعلنا منسكاً) 
وهو موضع القربآن فلم يزل النسك مشروعا على اسم الله في 
جميع الملل (ليذكروا اسم الله على ما رزقهم من مهيمة الأنعام) 
أي عند ذبحها (فإلهكم إله واحد) يعني فسموا على الذبح اسم 
الله وحده (فله أسلموا) اخلصوا (وبشر المخبتين) المتواضعين 
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(الذين إذا ذكر الله وجلت قلوبهم والصابرين على ما أصابهم 
والمقيمي الصلاة وما رزقناهم ينفقون). 


ثم امتن تعالى على عبيده في| خلق لهم . #وقال: والبدن» 
يعني الإبل والجمهور والبقر جمع بدنة. سميت بدنة لعظمها 
وضخامتها #جعلناها لكم» تهدى إلى البيت الحرام #من 
شعائر الله» من أعلام دينه لأنها تنغر أي تطعن بحديدة في 
سنامها فيعلم بذلك أنها هدي «لكم فيها خير» منافع في الدنيا 
وثواب في الآخرة. «فاذكروا اسم الله عليها4 يعني عند نحرها 
إصواف* يعني على ثلاث قوائم قد صفت رجليها ويدها 
اليمى والأخرى معقولة فينحرها كذلك . 


ورأى ابن عمر رجلا أناخ بدنة ينحرها فقال ابعثها قياماً . 
وقرىء (صوافي) أي صافية خالصة لله لا شريك له. شرعاً لكم 
لتذكروه عند ذبحها. وقال (ويذكروا اسم الله في أيام معلومات 
على ما رزقهم من بهيمة الأنعام) #فإذا وجبت جنوبها» 
#واطعموا القانع» أي الحابس في بيته المتعفف قد قنع بما 
يعطى ولا يسأل #والمعتر » المتعرض لذلك تطعمه. 


واستدل بهذه الآية بعض أهل العلم أنها تجعل أثلاثاً . 
ويأقي (كذلك سخرناها لكم) لتمكنوا من نحرها (لعلكم 


فد 


تشكرون) نعم الله عليكم :رلن يثال اله دومها) أي الن ترف 
إلى الله لحومها (ولا دماؤها ولكن يناله التقوى منكم) أي ولكن 


#وعن عائشة أن رسول اللهككيةٍ قال ما عمل ابن آدم عملا 
بود النحر» وقول أيقا تسيا في ايار الكتريق ##احب إل 
الله فيه أن الله يحب منا الأعمال الصالحة ويثيبنا عليها #من 
هراقة دم» بكسر الحاء. وهي بدل من همزة أراق. يقال أراقه 
وهراقه 58 #رواه الترمذي»* وحسنه. ولابن ماجه وأحمد 
عن ريذن بن أرقم ما هذه الأضاحي قال «سنة أبيكم إبراهيم) 
فالوا ما لنا منها: قال: «بكل شعرة حسنة» وللدارقطني عن ابن 


عباس رفوا (ما انفقفت الورقى ف شي ء أفضل من دحيرة ة في 
يوم عيذ) 


وفيه أحاديث كثيرة تدل على فضل ذبح الأضحية. وكذا 
المدي ولا نزاع في ذلك. وصرح ابن القيم وغيره بتأكد 
سنيتها. وأن ذبحها أفضل من الصدقة بثمما لأندككةٍ وخلفاءه 
واظبوا عليها. وعدلوا عن الصدقة بثمنها. وهم لايواظبون إلا 
على الأفضل. ودلت هذه الأحاديث على أنها أحب الأعمال إلى 
الله يوم النحر. وأنها تأت يوم القيامة على الصفة التي ذبحت 
عليها. ويقع دمها بمكان من القبول قبل أن يقع على الأرض . 

وهي سنة إبراهيم الخليل عليه الصلاة والسلام. لقوله 


وفك 


تعالى (وفديناه بذبح عظيم) وأن للمضحي بكل شعرة حسنة . 
وأن الدراهم ل تنفق في عمل صالح أفضل من الأضحية . 
والمراد إذا وقعت لقصد التسئنن وتجردت عن المقاصد الفاسدة 
وكانت على الوجه المطابق للحكمة في شرعها. 


#وعن أمامة بن سهل» رضي الله عنه أنه قال كنا 
يعني أصحاب رسول اللهكل «إنسمن الأضحية بالمديئة وكان 
المسلمون4 بالمدينة وغيرها #يسمنون» يعنى أضاحيهم #رواه 
البخاري»* ولفظ أبي نعيم كان المسلمون يشتري أحدهم 
الأضحية فيسمنها ويذبحها رغبة في إعظامها ويروى «استفرهوا 
ضحاياكم فإنها في الحنة مطاياكم) وتقدم أذ انتسمانا مد 


تعظيم شعائر الله . 
' فدل على استحباب تسمين الأضحية. وهو قول الجمهور. 
إلا ما روي عن بعض أصحاب مالك. ورد لأن الظاهر إطلاع 
النبي يك على ذلك . ولأنه من تعظيم شعائر الله اللق عليها اننا 

من تقوى القلوب . 
«ولسلم عن جابر أن رسول اللْهككِةِ قال لا تذبحوا إلآ 
نصريح بأنه لا يجرىء الجذع. وهو مذهب الجمهور. إلا من 
الضأن للأحاديث المقتضية بإجزائه. المخصصة لهذا الخبر. 
فللترمذى حديث أبي هريرة «نعمت الأضحية الجذع 5 


3ق_ه 


الضأن» وروآه أحمد وعيره . وله من حدليث هلال نحوه . وأبي 
داود من حديث أبي مجخاشع . وللنسائى عن عقبة قال : أصابنى 
جع فقال رسول الله عَلٍِ «(ضح به) . 


وقوله «إلا أن يعسر عليكم فتذبحوا جذعة من الضأن» 
وهي ما تم لحا ستة أشهر. حمله الجمهور على الاستحباب 
والأفضلية . فتقديره يستحب لكم أن لا تذبحوا إلا مسنة. فإن 
عجزتم فجذعة ضأن. وليس فيه تصريح بمنع جذعة الضأن . 
وأعنا لا نجزىء بحال. وصرح النووي أن الأمة أجمعت على أنه 
ليس على ظاهره. لأن الجمهور يجوزون الجذع من الضأن مع 
وجود غيره وعدمه. فيتعين تأويل الحديث على الاستحباب 
للأخبار المقتضية للتأويل. منها «نعمت الأضحية الجذع من 
الضأن» وغيره . 


وف السئن «خير الأضحية الكبش الأقرن» وقال بعضهم 
جذع الضأن أفضل من مسنة المعز. وقال الوزير اتفقوا أنه لا 
يجرىء من الضأن إلا الجذع. وهوما له ستة أشهر وقد دخل في 
السابع. ويعرف بنوم الصوف على ظهره. فإنه كانت تعرفه 
العرب بذلك . ظ ظ 


هه 


هذه الأجناس مبذه الأسنان ف زاد فإن أضحيته جزثه صحيحة 
ب بي ب ا 0 
نجرثه أضحيته . 


«إوما عنه قال أمرنا» وفي لفظ «أمرنا رسول اللهيككةٍ أن 
نشترك في الإبل والبقر» يعني في الهدي. ولسلم وحضر جابر 
الحديبية قال ونحرنا يومئذ سبغين اشتركنا كل سبعة منا في بدنة # 
وق لفظ "قال لنا واشثر كوا في الإبل والبقر كل سبعة في بدنة, 
رواه البرقاني على شرطه|. وفي لفظ اشتركنا في الحج 
والعهرة سوط ع عو ا يشغرك ةن 
القر هاا يشترك: فق اكزون اققال فا هن إلا من البدلنة:. :رواة 
مسلم . وله عنه قال نحرنا مع رسول اللْهيكِِ عام الحديبية البدن 
عن سبعة والبقرة عن سبعة. ولأحمد عن حذيفة قال شرك 
رسول اللهوئة في حجته بين المسلمين في البقرة عن سبعة. 
ورجاله ثقات . 

فدلت هذه الأحاديث على أن البدنة تجزىء في الواجب 
عن سبعة. وهذا مذهب جمهور أهل العلم أبي حنيفة والشافعي 
وأحمد وغيرهم . وقال الترمذي العمل عليه عند أهل العلم من 
أصحاب النبي وَل وغيرهم. يرون الجزور عن سبعة والبقرة 
عن سبعة اه. وسواء أراد - جميعهم القربة أو بعضهم وبعضهم 
اللحم . لأن الحزء المجزىء 7 ينتقص بإرادة الشريك غير 
القربة. فجاز ى) لو اختلفت جهات القرب. 


كمه 


وحكى ابن رشد أنه إجماع. ويؤيده أنه جاز رجل إلى 
النبيكَةِ فقال علي بدنة ولا أجدها فأمره أن يبتاع سبع شياه 
فيذبحها رواه أحمد. وقال الوزير اتفقوا على سبيل الإرفاد 
وأجازه بالأثمان والأعراض مالك والشافعي وأحمد. وقال وأجاز 
الشافعي وأحمد الاشتراك يلق . وأما الإجزاء عنه وعن أهل 
بيته ونحو ذلك في التطوع فجنس الإبل والبقر أفضل من جنس 
الحم 

وشاة أفضل من سبع بدنة. ورجح الشيخ تفضيل البدنة 
السمينة على السبع. وإجزاء الواحدة من الغنم لا نزاع فيه. 
فالبدنة والبقرة أولى. وأما التشريك في أكثر من سبعة في بدنة أو 
بقرة . أو في السبع منب|. فمفهوم هذا الحديث وحديث «تجزىء 
الشاة عن الرجل وأهل ته أنه لذ مخز لآنه شاد في دم . 
وجزم به شيخنا وغيره . 


#وعن البراء» بن عازب رضي الله عنه #أن رسول 
للهيكلِة قال أربع لا تجوز» أي لا تجزىء #إني الأضاحي » وكذا 
الحدي أحدها #العوراء» أي الناقة أو البقرة أو الشاة الذاهب 
بصر إحدى عينيها #البين عورها» قيل الواضح ذهاب 
جرمها. بان انخسفت عينها. لا القائمة العين وهي التي م 
كينت ١|‏ أغا لأ اتصير هنا أو عليها بياص . 


ورجح أهل الحديث عدم الإجزاء إذا ذهب بصر إحدى 
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عينيها بأى حال من الأحوال. سواء فقدت الحدقة أو بقيت. 
لفوات المقصود وهو النظر. وجاء الغبي عن البخقاء . وهي التي 
تبخق عينها فيذهب بصرها. والعين صحيحة الصورة في 
موضعها «#والمريضة البين مرضها» أي الذي بان أثره عليها . 
وهو المفسد للحمها بقروح وجرب وغيره #والعرجاء البين 
ظلعها»# بفتح الظاء أي عرجها وهي التي لا تطيق مع 
المصي. 


#والكبيرة التي لا تنقى 4 بضم التاء أي قل ذهب مخ 
عظامها لحزالها وانقت الإبل وغيرها إذا سمنت وصار فيها نقي. 
وهو مخ العظم وشحم العين من السمن. فدل الحديث على أن 
متبينة العور والعرج والمرض لا يجوز التضحية بها. إلا ما كان 
منها يسيرا غير بين. وكذا الكبيرة التى لا تنقى. قال النووي 
أجمعوا على أن التى فيها العيوب المذكورة في حديث البراء وهى 
المرض 060 والعرج البينات لا مجرىء ا 

وكذا ما كان في معناها. أو أقبح منها. كالعمى وقطع 


الرجل. وشبهه وقال الوزير وغيره اتفقوا على أنه لا يجزىء ذبح 
معيب ينقص العيب لحمه. وعدوا ما في الخبر منه . وف المبدع 


والحق في ذلك أن يناط الحكم بفساد اللحم لأنه أضبط . 


#وعن على * رصي الله عنه # أمرنا رسول الله كل أن 
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نستشرف العين والأذن» الاستشراف النظر إلى شيء على 
التأمل. أي أن نشرف عليههما. ونتأملههما. كي لا يقع فيه| 
نقص وعيب . ولهم عنه وصححه الترمذي نهى رسول الله َكل 
أن يضحى بأعضب القرن والأذن. قال سعيد بن المسيب 
العضب النصف فأكثر. وأما الهتاء وهي التى ذهب بعضص 
أسنانها فقال الشيخ تجزىء في أصح الوجهين . 

وقيل لا تجزىء الحداء وهى التى نشف ضرعها. فإذا وجد 
فيا لن الست بجداء.. وحاة العى.غن العاف يرهق 
مقطوعة الأنف أو الأذن أو الشفة. وهو بالأنف أخص . وقال 
عتبة إنما نبى عن المصفرة بالراء المخففة مستأصلة الأذن وقيل إنها 
المهزولة لخلوها من السمن وأما المستأصلة فالمراد قرنها من أصله . 

#وأن لا نضحي بقابلة» بفتح الموحدة وهي التي قطعت 
أذنها وتركت معلقة «ؤولا مدابرة# أي قطعت من جانب وا 
شرقاء # أي مشقوقة الأذن ل «ولا خرقاء» وهي التي قِ 0 
خرق مستدير «ورواهما الخمسة وصححه) الترمذي » وحديث 
البراء ام ابن حبان والحاكم والبيهقي. وصححه 
النووي. وحديث على أخرجه أيضاً ابن حبان والحاكم والبزار 
والبيهقي. وظاهرهما التحريم والفساد. وذكر الخلال أنهم 
اتفقوا على ذلك . ظ 


ونجزىء الصمعاء وهي صعيرة الأذن . والحاء التي لم يخلق 
لما فرن لعدم الغبي . ولآنه لا بحل بالمقصود. وجزرىء خصى 
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غير مجبوب وقال أحمد والخصى أحب الينا من النعجة. لأن 
لحمه أوفر وأطيب. 


#وللبخاري عن أنس قال نحر النبييَدةِ سبع بدن# 
بسكون الدال جمع بدنة بفتحها طقياماً» وقال تعالى (فاذكروا 
اسم الله عليها صواف) أي قياما على ثلاث قوائم وعن جابر من 
طريق عبد الرحمن بن سابط أن النبي يه وأصحابه «كانوا 
ينستروق: البدان معقولة :يدها البسرع. قائمة عل ما يقي من 
قوائمها» فتطعن في الوهدة التي ف أصل العنق والصدر. لأن 
عنق البعير طويل فلو طعن في القرب من رأسه لحصل له 


تعذديب عند خحروج روحه. 


#وضحى في المدينة4 قال ابن عمر أقام رسول الله كد 
عشر سنين يضحي وفعله خلفاؤه والسلف «وبكبشين* مثنى 
كبش وهو الثنى إذا خرجت رباعيته #أقرنين» الأقرن هو الذي 
خرجت له قرنان معتدلان «أملحين» الأملح هو الأبيض 
الخالص. وقيل الذي يخالط بياضه شيء من سواد وقيل حمرة أو 
البياض أكثر فيستحب الأقرن الأملح وفيه مشروعية استحسان 
الأضحية صفة ولونا وإذا اجتمع حسن المنظر وطيب المخبر في 
اللحم فهو أفضل . 2000 

«يذبح» الكبش «كذا البقر تذبح. قال تعالى (إِن الله 
يأمركم أن تذبحوا بقرة) ويجوز العكس لحديث «ما أغهر الدم) 

اه 


وقال ابن القيم المستحب في الإبل النحر وفي البقر والغنم 
الذبح. لموافقة السنة المتواترة. ويكره العكس لمخالفة السنة 
#ويكبر» يعني بعد التسمية #ويسمي* ولم| عنه «يسمي 
ويكبر» فيقول بسم الله والله أكبر. كما في رواية مسلم وأكثر 
الحديث رواه الجماعة. 


وأوجب الجمهور التسمية. لقوله (فاذكروا اسم الله عليها) 
(ويذكروا اسم الله في أيام معلومات على ما رزقهم من بهيمة 
0 والأخبار 0 نذلك: وأجمعوا عل الي 
إجماعا ١‏ لل (ولتكيرو ال عل ما حذاكم) قال اب لتر وض 
نبت عنهقة أنه كان 2 ذلك . واختير التكبير هنا اقتداء بأبينا 


#ويضع دعن مناه 4 ليكون أثبت له وأمكن لعلا 
تضطرب الذبيحة برأسها فتمنعه من إكمال الذبح. أو تؤذيه. 
والصفحة: جانب العنق. ولابن أبي شيبة «أحدهما عن محمد 
وال توي والاخر عن 71 56 أي فر أقر بالتوحيد 
وشهد له بالبلاغ. وفي رواية «عمن وحد من أمتىي» وفيه) 
فذبحها| بيده فيستحب تولى الإنسان ذبح أضحيته بنفسه . 


فإن استناب جاز بلا نزاع. وينبغي حضوره. لقوله 
لفاطمة «احضري أضحيتك فإنه يغفر لك بأول قطرة منها» 


اماه 


وعن ابن عباس نحوه. وتعتبر نية حال التوكيل في الذبح. ولا 
تعتبر إن كانت الأضحية معينة. ولا تسمية المضحى عنه. ولا 
المهدي عنه. إكتفاء بالنية. قال الوزير إذا ذبح أضحية غيره 
بغير إذنه ونواه مها أجزأت عن صاحبها. ولا ضمان عليه. 
واتفقوا أنها لاا تصير بهذا ميتة. 

#ولسلم عن عائشة»# رضي الله عنها أنها قالت إن 
النبى يَكِةِ «#أمر بكبش * ذكر الضأن #أقرن#4 أي قرناه معتدلان 
حسان. وفيه يطأ في سواد وينظر في سواد فأتي به ليضحي به. 
فقال لها ديا عائشة هلمى المدية ثم قال «اشحذيها على حجر 
ففعلت ثم أخذها وأخذ الكبش #فأضجعه» أي وضع جنبه 
بالأرض. وفيه استحباب إضجاع الغنم في الذبح . لأنه أرفق 
مها وكذا البقر وبهذا جاءت الأحاديث. وأجمع عليه المسلمون . 
كا قاله النووي وغيره. واتفقوا على أن إضجاعها يكون على 
جنبها الأيسر لأنه أسهل على الذابح في أخذ السكين باليمين 
وإتيا فير انها بالسان 

ثم قال بسم الله» واستحبابها إجماع. وإنما الخلاف في 
وجوما #اللهم تقبل من محمد وال محمد ومن أمة محمد ثم 
ضحى به» أي ذبحه بنية الأضحية. بعد أن سمى ودعا. ‏ 
ولابن ماجه عن جابر فقال حين وجهها (وجهت وجهي للذي 
قط النتمواتك :والارقى بختنا وما آنا امن المشركبرى : إن ضاق 
ونسكي ومحياي وماتي لله رب العالمين لا شريك له وبذلك 

يض 


أمرت وأنا أول المسلمين) اللهم منك ولك عن محمد وأمته) . 


#وقال أبو أيوب» خالد بن زيد رضي الله عنه كان الرجل 
داود مرفوعا . وقال ويقول اللهم تقبل مئي كيا تشلت من 
خليلك إبراهيم . قال ابن القيم نجزىء الشاة عن الرجل وأهل 
وصححه الترمذي . وفي روايه مالك «كنا ضحي بالشأة 
الواحدة يذبحها الرجل عنه وعن أهل بيته»). وهذا الحديث 


#وقال أبوأيوب* خالد بن زيد رضي الله عنه #كان الرجل 
ف عهد النبي عَكِل بضحي بالشاة * وهي الواحدة من الغنم 
عنه» أي يذبحها أضحية عنه ‏ وعن أهل بيته» وهم عائلته 
الذين هم في نفقته وكلفته . والحديث مع ما تقدم وغيره على أن 
الشاة نجزىء عن أهل البيت حيث كان الصحابة رضي الله 
عنهم يفعلون ذلك في عهده وَلة. مع إطلاعه على ذلك 
وإقرارهم عليه. بل فعلهيلة. والجمهور على أنها تجزىء عنهم 


#فيأكلون» أي أهل البيت منها. والجمهور أ: مهم يأكلون 
الثلث. وإن أكلوا أكثر جاز #ويطعمون» أي للدي 
والأولى بالنلث. ويتصدقون بالثلث. لقول عمر ثلث لك وثلث 
لأهلك وثلث للمساكين. ويأق وهذا الأثر رواه ابن ماجه 


د 


ومالك وغيرهما و ##صححه الترمذي * وله شواهد ة: 


#وعن علي : أمرني» يعني رسول الله كَكَةِ #أن أقوم على 
بدنه» أي عند نحرها للاحتفاظ بها. وللبخاري أنها مائة بدنة 
ولسلم أنهوكةٍ نحر منها ثلاثاً وستين . رومن تشع ماباتي» 
فيجوز أن يستنيب مسلا بلا 3 وكره كتابياً. ويجزىء عند 
الجمهور إوأن أتصدق بلحومها» أي يقسمها على المساكين إلا 
ما أمره به. وهو أن يأخذ من كل بدنة بضعة وطبخت فأكل منها 
#وجلودها» أي وأن يتصدق بجلودها على المساكين. 


«إوأجلتها» وهي ما يطرح على البعير من كساء ونحوه جمع 
جلال بكسر الحيم. وكان ابن عمر لا يشق من الجلال إلا 
موضع السنام. فإذا نحرها نزع جلالها محافة أن يفسده الدم . 
ثم يتصدق بها إوأن لا أعطي الجازر» أي من ينحرهاء وكذا 

من يذبح البقرة والشاة 8 منها شيعا أي لأجل النحر أو الذبح . 
لأنه معاوضة. وهى غير جائزة فيها لا لغير ذلك كصدقة أو هبة 
كغيره وأولى لمباشرته لما . وقال د «( بحن نعطيه من عندنأ» 
يعنى أجرته «9متفق عليه» . 
والحلال. وأجازه حماعة إذا صرف ثمنه مصرف الأضحية . 
00 لوعي لمم 


أكون 


ولا يوجبها عندهم إلا القول . لأن التعيين إزالة ملك على وجه 
القربة. فلم يؤثر فيه مجرد النية . كالعتق. وعن أحمد تعين بالنية 
حال الشيراع. وهو مذهب أبي حنيفة . واختاره شيخ الإسلام . 


«ولسلم عن بريدة مرفوعاً» يعني إلى رسول اللهككة أنه 
قال: #إكلوا ما بدا لكم» والأمر هنا على الندب والإباحة عند 
الجمهور. أي كلوا ما بدا لكم من لحوم الأضاحي فوق ثلاثة 
أيام #واطعموا» يعنفي من شئتم. وعن عائشة: «وتصدقوا» 
وفي هذا الخبر وغيره مع ما تقدم من الآية سنية الأكل من اهدي 
والأضحية. والتصدق فيأكل هو وأهل بيته الثلث. ومبدي 
الالنتي ويتصندق. بالنلقي :وفال ابن عر بالمذابابوالفيهانا: 
ثلث لك. وثلث لأهلك. وثلث للمساكين. وهو قول ابن 
مسعود ولا يعرف لم| مخالف في الصحابة . 


وحرج من العهدة بصدقته بالأقل . وقيل يأكل النصف 
وأما الواجب بنذر أو تعيين فلا يأكل منه . وقال الشيخ يأكل مما . 
عينه لا عم| في ذمته #ووادخروا» أي فوق الثلاث ما شئتم . قاله 
بعد الحظر. وكان سنة تسع لدافة حصلت . والرخصة في حجة 
الوداع سنة عشر. ولفظ أول الخبر «كنت نهيتكم عن لحوم 
الأضاحي فوق ثلاثة أيام» أي ليوسع ذو الطول على من لا طول 
له «فكلوا ما بدا لكم الحديث) . 
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«إوعن أنس مرفوعاً» أي أن النبي كك قال «إمن ذبح قبل 
الصلاة» أي المعهودة وهى صلاة النبى يَكِِةٍ العيد. وكذا صلاة 
الأئمة بعد انقضاء عصر النبوة #إفإنما يذبح لنفسه» وللبخاري 
1 عن البراء «فإنما هو لحم قدمه لأهله ليس تفرم اليك ىق شي ء) 
أي ليس من الأضحية. ولممها عن أنس «فليعد» ولما عن جندب 
البجلي مرفوعاً «من كان ذبح قبل أن يصلي فليذيح مكانها 
أخرى بومق 1 يكن دبع فاده عل اميم اق 
العيد. 


فوقت الذبح بلا نزاع أضحية كانق أو نا امك كرا 
العيد بالبلد. والاعتبار كما قال ابن القيم بنفس فعل الصلاة 
والخطبة . لا بوقتهم|. وما ذبح قبل الصلاة ليس من النسك وإنما 
هو لحم قدمه لأهله. والنبي وه لم يرخص في نحر الهدي قبل 
طلوع الشمس البتة. فحكمه حكم الأضحية إذا ذبحت قبل 
الصلاة. وما لا تصلى فيه العيد فبعد قدر زمنها ومنه منى . 


وإذا اجتمع عيد وجمعة وصليت الجمعة قبل الزوال 2 
واكتفى بها عن صلاة العيد جاز الذبح بعد صلاة الجمعة 
لقيامها مقام صلاة العيد #ومن ذبح بعد الصلاة» ياوه ظ 
العيد #فقد تم نسكه» أي عبادته. ومن حديث البراء : «فقد 
تم نسكه وأصاب سنة المسلمين» يعني طريقتهم و 
البخاري # . 


ده 


#ولمسلمة عن ناجية# بن كعب الخزاعي رضي الله عنه 
أصنع طوفي| عطب من المدى 4 أي الكستر وبحوه #قال 
انحره» وهو السنة في الإبل #واغمس* أي غط #نعله في 
دمه» بعد الذبح #واضرب صفحته» أي بالنعل المغموسة في 
فاتركه وسلمه للناس ليأخذوه فيأكلوه . 

ورواه الترمذي وعيره وقال العمل عليه عند أهل العلم في 
هدي التطوع إذا عطب لا يأكل هو ولا رفقته منه. ويخلي بينه 
وبين الناس يأكلونه. وقد أجزأ عنه. وهو قول الشافعى وأحمد 
وافتحاق» :وقالرا اث أكل اميه قينا عرعه يلار ها أكل مدر 
البدن. ثم يقول «إن عطب منها شيء فخشيت منها موتا 
فانحرها. ثم اغمس نعلها في دمها ثم اضرب به صفحتها ولا 
تطعمها الف ولا ان من رفقتك) 0 أنه يجزرىء دبح مأ 
ْ الذكمةنن إليته فسالا النبي يد فأمرنا أن نضحي به . رواه ابن 
ماحه . 

وهذا ما لم يكن واجباً في ذمته قبل التعيين. كفدية ومنذور 
في الذمة فيجب نظيره مطلقا. سواء أصيب بفعل الله أو فعل 
ادمي . وإن ضل ونحوه ثم أبدله فعاد لزمه ذبحه. لفعل عائشة 


فد 


رفي لجنيا قاذ ارد الررير ونث إلنيا ينين اموا لد 
عاد الضالان فنحرتها|. وقالت هذه سنة الحدي. رواه 
الدارقطني . وروي عن عمر وابنه وابن عباس . 

#ولابن حبان4 محمد بن حبان التميمي البستي الشافعي 
صاحب التصانيف . المتوق سنة ثلاثمائة وأربع وحمسين «#عن 
جبير بن مطعم # رضي الله عنه #مرفوعاك إلى النبي كَكةٍ أنه قال 
#إكل أيام التشريق4» أي الثلاثة بعد يوم النحر #ذبح» أي 
وقت لذبح الحدي والأضحية. وقال علي رضي الله عنه أيام 
النحر يوم الأضحى وثلاثة أيام بعده. وقاله عطاء والحسن 
وغيرهما. وهذا مذهبف الشافعي وإحدى الروايتين عن أحمد. 
وعنه أيام النحر ثلاثة وفاقاً للالك وأبي حنيفة . 


والقول بأها ثلاثة غير يوم النحر اختاره ابن المنذر والشيخ 
وغيرهما . قال ابن القيم ولآن الثلاثئة تختص بكونها أيام منى 
وأيام التشريق ويحرم صومها فهي إخوة في هذه الأحكام. 
فكيف تفترق في جواز الذبح بغير نص ولا إجماع. وروي من 
وجهين محتلفين يشد أحرههما الآخر «كل أيام التشريق ذبح) 
ور بوك ٠‏ الذبح في لياليها خروجاً من خلاف من قال بعد 
جوازه فيها. كمالك. قال الوزير اتفقوا على أنه يجوز ذبح 
الأضحية ليلا في وقتها المشروع لما. ى" يجوز في خبهاره إلا مالكا 
وأبو حنيفة يكرهه مع جوازه. وإن فات الوقت قضى الواجب 
وسقط التطوع وحكاه اتفاقا. 


8ه 


##وعن أم سلمة مرفوعا إذا دخل العشرثه أي عشر ذي 
الحجة. وف لمفمظ (إدا رأيتم هلال دي الحجة) وتقدم در 
فضلها والعمل فيها كه أحدكم أن يضحي * أي لتفييئة 
ب بقص أو حلق 
أو غير ذلك #ولا من أظفاره» أي لا يقلم من أظفاره «شيئاً» 
وني لفظ «فلا يمس من شعره ولا من بشرته شيئأ» أي لا يزيل 
شيئاً من شعور بدنه . ولا من بشرته. كظفر ونحوه. وفي لفظ 
«فليمسك عن شعره وأظفاره» ليبقى كامل الأجزاء للعتق من 
الها 
5 


وذكر ! بن القيم أن تقليم الظفر وأخذ الشعر من مام التعبد 
بالأضحية. وذكر خبر عبد الله بن عمر «تأخذ من شعرك وتحلق 
عانتك فتلك تّمام أضحيتك عند الله) فيتركه #حتى يضحي ” 
أي يذبح أضحيته أو تذبح عنه ##رواه مسلم» والخمسة 
وغيرهم. وقال الوزير اتفقوا على أنه يكره لمن أراد الأضحية أن 
يأخذ من شعره وظفره من أول العشر إلى أن يضحى . وقال أبو 
حنيفة لا يكره اه. والحديث يرد عليه . ْ 


لابق العبه ‏ واسعل النافى نذا التادييت رهق اقاله نكل اده 
لصحته وعدم ما يعارضه. وقال بعض أهل العلم يحرم . واختار 
الأكثر الكراهة. وقيل من يضحي عنه لا من ضحى عن غيره 
سواء كان وصياً أو متبرعا. 


0 


فصل في العقيقة 

أي ف بياك أحكام العقيقة عن الغلام والحارية . 
والتحنيك والتسمية وما يتعلق بذلك. والعقيقة هي الذبيحة 
التي تذبح عن المولود. وأصل العق الشق والقطع. و 
للذبيحة عقيقة لأنه. يشق حلقها. وقال الوزير وغيره هي في 
اللغة أن بحلق عن الغلام أو الجارية شعرهما الذي ولدا به. 
ويقال لذلك عقيقة. وإنما سميت الشاة عقيقة لأنما تذبح في 
اليوم السابع . وهو اليوم الذى يعق فيه شعر الغلام الذي ولد 
وهو عليه أي يحلق . 

وقال أحمد إنما العقيقة 4ت نفسه. وكذا حلق عقيقته . 
وهى مشروعة وسنة مؤكدة عند الجمهور. لأمرديّة وفعله. 
وفعل أصحابه والتابعين المستفيض . قال مالك لا اختلاف فيه 
8ن وهو المعمول به في الحجاز قدا وحديثا. وهو مذهب 
الشافعي وأحمد وغيرهما. ولو بعد موت المولود. وقيل واجبة . 
شرعت فدية يفدى بها المولود. كما فدى الله اسماعيل الذبيح 
بالكبش . وكانت تفعل فى الجاهلية . وأقرها الإسلام . وأكدها . 
وأخبر الشارع أن الغلام مرتبن بها. ونفس الذبح وإراقة الدماء 
عبادة مقرونة بالصلاة كما تقدم . 

#قال تعالى وفديناه بذبح عظيم * قال البغوي وغيره نظر 
إبراهيم فإذا هو بجبريل ومعه كبش أملح أقرن. فقال هذا فداء 
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لابنك فاذبحه دونه . الك يد الدع ب م الأو قال أكثر 
اللفسرين كان ذلك الكبش رعى في الجنة أربعين خريفا . وسمأه 
عظيأ. لأنه متقبل. قال شيخ الإسلام العقيقة فيها معنى 
القربان والشكر والصدقة والفداء وإطعام الطعام عند السرور. 
فإذا شرع عند النكاح فلآن يشرع عند الغاية المطلوبة. وهو 
وجود النسل أولى. وقال أحمد إن استقرض رجوت أن يخلف 
الله عليه أحيا سنة واتبع ما جاء به عن ربه. 


قال ابن القيم وهذا لأنها سنة ونسيكة مشروعة بسبب تجدد 
نعمة على الوالدين. وفيها سر بديع موروث عن فداء إسماعيل 
بالكبش الذي ذبح عنه. وفداه الله به. فصار سنة في أولاده 
بعده أن يفدي أحدهم عن ولادته بذبح يذبح عنه ول د 
أن يكون هذا حرزا له من الشيطان بعد ولادته. كا كان دكن 
اسم الله عند وضعه في الرحم حرزا له من ضرر الشيطان اه. 


وعن أحمد واجبة. ولكن قال عليه الصلاة والسلام «من 
أحب أن ينسك فليفعل» وتقدم قول ابن القيم أخها تقوم مقام 
الفدية عن النفس المستحقة للتلف. فدية 207 وقرنان إلى 
الله وعبودية اه. وف فعلها مع الحث عليها الاقتداء بالخليلين 
الذين أمرنا بالاقتداء مهها. 


#وعن سلمان بن عامر» بن أوس بن حجر بن عمرو بن 
الحارث الضبى. صحابي سكن البصرة رضي الله عنه #أن 


ه١‎ 


رسول اليك قال مع الغلام» وجوباً أو ندباً «عقيقة4 أي 
الذبيحة التي تذبح للمولود ذكرا كان أو أنثى . ولو ولد اثنان في 
بطن استحب عن كل واحد عقيقة. قال ابن عبد البر لا أعلم 
عن أحد من العلماء خلافه #فاهريقوا» من هراق الماء صبه أي 
أريقوا «عنه دماً» شاة أو شاتين ىا يأتي. وفسر هذا الإبهام 
الأحاديث الآتية. 


وهذا الحديث ونحوه استدل القائلون بالوجوب. 
ظ والجمهور على الاستحباب. إذ لو كان للوجوب لبينه الشارع 
ناا عاما تقوم به الحجة. ولم يعلق محبة الفعل. وإنكار 
أصحاب الرأي سنيتها لا يلتفت إليه مع ثبوت السنة #وأميطوا 
عنه الأذى »* 5 احلقوا عنه شعر رأسه ##رواه البخارى * 
وللحاكم عن عائشة. وأمر أن يماط عن رؤوسها الأذى . 


لوعن سمرة» بن جندب رضي الله عله «وأن النبي كله 
خير يراد به. ولا يلزم أن يعاقب على ذلك. محتبس بها فلا 
تحصل سلامته من الآفات #حتى يعق عنه» شبهه بالرهن في يد 
و ير وأنه لا بد أن يفدى ما يسوءه ى] فدي إسماعيل . قال 
ابن القيم جعل الله الشسركةا عن الولن سيا لفك .زهان من 
الشيطان الذي تعلق به من حين خروجه إلى الدنيا وطعن في 
امير نكاتف قداو خليفها لقبره اضيتي الفيطان سح 
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في أسره ومنعه له من سعيه في مصالح اخرته . فأمر بإراقة الدم 
عنه الذي يخلص به من الارتهان. 


وقال أحمد هذا في الشفاعة أنه إذا مات طفل لم يشفع في 
أبويه . قال الخطابي هذا أجود ما قيل فيه : :قال اتن اقنا سيدة 
النبي عَكٍِ أن يعق عن الغلام شاتان وعن الجارية شاة إذا لم يعق 
عنه فهو محتبس بعقيقته حتى يعق عنه. وقال هذا الحديث أشد 
ما سمعنا في العقيقة . وإني لأرجو إن استقرض أن يعجل الله له 
الخلف . لأنه أحيا سنة من سئن رسول اللهكَة. واتبع ما جاء 
به. وجاء الخبر أنها على سبيل النسك كالأضحية والهدي . 


وحكمها حكمها فيا يجزىء ويستحب ويكره. والأكل 
والهدية والصدقة. إلا أنه لا يجرىء فيها شرك في دم لأن 
المقصود أن تكون نفس فداء نفس. ويروى مرفوعا «قل بسم 
الله والله أكبر. اللهم لك وإليك هذه عقيقة فلان» حسنه بن 
المنذر. وإن نوى ولم يتكلم أجزأت. قال ابن القيم وغير 
مستبعد في حكم الله وشرعه وقدره أن تكون سبباً الحسن نبات 
المولود ودوام سلامته وطول حياته وحفظه من ضرر الشيطان . 
حتى يكون كل عضو منها فداء كل عضو منه. 

#تذبح عنه» أي تعق عن المولود ذكراً كان أم أنثى يوه 
سابعه# واستفاض عنهوة أنه عق عن حسن وحسين يوم 
السابع . وسماهما. أخرجه ابن وهب . ولابن المنذر عن عمرو 
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ابن شعيب نحوه. وقال هذا قول عامة أهل العلم. والحكمة 
والله أعلم أن الطفل حين يولد متردد فيه بين السلامة والعطب 
إلى أن يأتي عليه ما يستدل به على سلامة بنيته. وجعل مقداره 
أيام الأسبوع. فإنه دور يومي كا أن السنة دور شهري. وطور 
من أطواره. وإن فات ففي أربعة عشر. ثم في السابع الثالث . 

وروي مرفوعاً. وهو مذهب الجمهور. قال الترمذي 
والعمل عليه عند أهل العلم تستتخبون: أن يذبح عن الغلام 
فإن لم يتهيأ عق عنه يوم إحدى وعشرين. وقالوا لا يجزىء في 
الشاة إلا ما يجزىء في الأضحية وقال ابن القيم التقييد بذلك 
استحباب فلو ذبح عنه ف الرابع أو الثامن أو العاشر أو ما بعذه 
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أجزأت . 

#ويحلق» أي رأسه. قال ابن عبد البر كان العلماء 
يستحبون ذلك . وقد ثبت عن رسول اللْهكَكِِ أنه قال في حديث 
العقيقة «ويحلق رأسه) وجاء 5 «أميطوا عنه الأذى» ويقال 
إن فاطمة حلقت رأس الحسن والحسين وتصدقت بوزن شعرهما 
ورقاً. وقاله أحمد وغيره #ويسمى» يعني المولود. وروي 
«ويدمى» وقال أبو داود إنها وهم من همام . وكانوا ل الحاهلية 
يلطخون رأس المولود بدم العقيقة تبركاً. فعوض الشرع بحلق 
واشة والتصدق بوزنه . وأن يطلخ بالزعفران ##رواه الخمسة * 
وغيرهم.. ظ 
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قال ابن القيم لما كانت التسمية حقيقتها تعريف الشيء 
المسمى. لأنه إذا وجد وهو مجهول الاسم لم يكن له ما يقع 
تعريفه به. فجاز تعريفه يوم وجوده. وجاز تأخير التعريف إلى 
ثلاثة أيام . وجاز إلى يوم العقيقة عنه. ويجوز قبل ذلك وبعده. 
والأمر فيه واسع. واتفقوا على أن التسمية للرجال والنساء 
فرض حكاه ابن حزم وغيره. وي قوله تعالى (وإني سميتها 
مريم) دليل على جوازه يوم الولادة. ويأتقي ما في الصحيحين 
وغيرهما «ولد لي الليلة ولد سميته باسم أبي إبراهيم) . 

وما عن أنس أنه ذهب بأخيه إلى رسول الله يَكْةِ حين ولدته 
أمه فحنكه وسماه عبد الله. وسمي المنذر وغيره يوم الولادة . 
وقال البيهقي باب تسمية المولود يوم يولد. وهو أصح من 
السابع. والتسمية للآأب فلا يسمي غيره مع وجوده. قال ابن 
القيم وهذا مما لا نزاع فيه بين الناس. ولأنه يدعى يوم القيامة 
باسمه واسم أبيه. وورد الأمر بتسمية السقط. وإن لم يعرف 
أذكر أو أنثى سمي بصالح للذكر والأنئى كخارجة وطلحة 
وزرعة ونحوهم . 

«ولهم 4 أي للخمسة وغيرهم من طرق أحدها عن عائشة 
قالت قال رسول الله كَكْةِ . وفي لفظ «أنه أمرهم» يعني المسلمين 
#أن يعق» كل والد عن ولده. ويجزىء من الأجنبي . قال 
الشيخ يعق عن اليتيم كالأضحية وأولى. لأنه مرتبن مها. وقال 
بعضهم مشروعة ولو بعد موت المولود. واستحب جمع أن يعق 
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عن نفسه إذا بلغ . قال أحمد من فعله فحسن. ومن الناس من 
يوجبه «عن الغلام شاتان» مكافتتان أي متساويتان أو 
متقاربتان في السن . فعق أله لا يتل سنا عن سين ادن .ها 
يمزىء في الأضحية. لاتفاقهم على أنه لا يجزىء في العقيقة إلا 
ما يجزىء في الأضحية . 

«#وعن الحارية شاة»* رواه أحمد وغيره. وعن أم 2 
الكعبية أنها سألت رسول اللهكِةٍ عن العقيقة فقال «نعم عن 
الغلام شاتان وعن الأننى واحدة لا يضركم ذكراناً كك أو إناثاً» 
رواه أحمد والنسائي. وما وأبي داود عن عمرو بن شعيب عن 
أبيه عن جده. قال سثئل رسول الله كل عنها فقال «من أحب 
منكم أن ينسك عن ولده فليفعل عن الغلام شاتان مكافئتان 
وعن الحارية شاة» وله طرق في السئن وغيرها #صححههم| 
الترمذي #» يعنى حديث سمرة وهذا اخديت عن طريد عائشة 
وأم كرز. 

وفي هذا المعنى أحاديث كثيرة تدل على أن المشروع في 
العقيقة شاتاق عن الذكن وهو فول ا لتميون. برقال الك شاة 
عن الذكر والأنثى. وجاء في الخبر نحوه. والشاتان عن الذكر ‏ 
أكثر وأشهر. قال ابن القيم وغيره والله تعالى فاضل بين الذكر 
والأنئى في المواريث والديات وغيرها. فجرت المفاضلة في 
العقيقة هذا المجرى. لولم يكن فيها سنة ا ةا 
صريحة الو 
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وإن اتفق وقت عقيقة وأضحية فعق أو ضحى أجزأ عنه). 
ك| لو ولد له أولاد في يوم أجزأت عقيقة واحدة. أو ذبح أضحية 
وأقام سنة الوليمة في عرسه. قال أحمد قال به غير واحد من 
التابعين. قال ابن القيم ووجه الإجزاء حصول المقصود منها 
بذبح واحد. لأنما مشروعتان فتقع عنه| كتحية المسجد وسنة 
المكتوبة ونحو ذلك. وصرح به شيخ الإسلام وغيره. 

##وعن أبي رافع # رضي الله عنه 8 أنه وك أذن 4 أي تلا 
كلمات الأذان #ني أذن الحسن*» بن على بن أبي طالب رضي 
الله عنه| وأمه فاطمة الزهراء رضي الله عنهه| حين ولد» يعني 
الحسن سنة ست من الهجرة. رواه أبو داود وغيره و#8 صححه 
الترمذي »4 فيستحب التأذين في أذن الصبى عند ولادته. 
ويستحب إقامته في أدثه- البسير ع 2011010 الجمهور. قال 
الترمذي وعليه العمل. وللبيهقي من حديث الحسن بن علي 
«ورفعت عنه أم الصبيان» وله عن ابن عباس أنه أذن في أذن 
الس وأقام في اليسرى. وفيها ضعف . 

وقال ابن القيم وغيره سر التأذين أن يكون أول ما يقرع 
سمع الإنسان كلماته المنتظمة لكبرياء الرب وعظمته. والشهادة 
التي أول ما يدخل بها في الإسلام. كما يلقن كلمة التوحيد عند 
خروجه من الدنيا وغير مستنكر وصول التأذين إلى قلبه. وتأثره ' 
به. وهروب الشيطان من الأذان. وأن تكون الدعوة إلى الله 
سابقة دعوة الشيطان. وغير ذلك من الحكم . 
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ذهب بأخيه» أي لأمه أما أبوه فهو أبو طلحة بن زيد بن سهل 
الأنصاري #إلى رسول الله َيِل حين ولد أي ولدته أم سليم 
إلى رسول اللهكككةِ فليحنكه #فحنكه» رسول اللهكِة فكان أول 
شيء دخل جوفه ريق رسول اللهوّية . 

والتحنيك سنة بالإجماع. وهو أن يمضغ المخنلقه التمر 
ونحوه حتى يصير مائعا بحيث يبتلع ثم يفتح فم المولود ويضعه| 
الأنصار التمر) «وأبست الأنصار إلا حب التمر») مبالغة ف شدة 
حبهم للتموب: وكان أكثر طعامهم «#وسماه عبل الله # قال أبن 
سعد ولد بعد غزوة حنين. وأقام بالمدينة وقيل مات بها سنة 
أربع وثمانين. وفي الصحيحين من حديث أب بردة قال ولد لي 
غلام فأتيت به النبى يَكةِ فسماه إبراهيم وحنكه بتمرة. زاد 
البخاري ودعا له بالبركة . ودفعه إلى : وكان أكبر ولد أبي 
ودين ظ 

وروى أبو أسامة عن هشام بن عروة عن اساء أنها حملت 
بعبد الله بن الزبير. فولدت بقباء ثم أنت رسول الهج 
فوضعته في حجره. فدعا بتمرة فمضغها ثم تفل في فيه. قال 
النووى وغيره اتمق العلماء على استحباب رك المولود عند 
ولادته بتمر. فإن تعذر فا في معناه أو قريب منه من الحلوا . 
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الله . 

#وقاليئِةٍ ولد لي الليلة ولد» من مارية القبطية سنة ثمان 
أفضل الصلاة والسلام . تذكيرا به. وليقتدى به. #متفق 
عليه|» ورواهما أهل السنة وغيرهم . ولأبي داود «تسموا باساء 
الأنبياء» لأن الاسم يذكر بمسماه ويقتضى التعلق بمعناه. 


#ووعن أبي الدرداء أن رسول الله كيةِ قال إنكم تدعون يوم 
القيامة باسمائكم # أي تدعون على رؤوس الأشهاد بالاسم 
الحسن والوصف الناسب له. وفي نحسين الاساء تنبيه على 
تحسين الأفعال «وأساء آبائكم» فيقال يا فلان ابن فلان 
#فأحسنوا اساءكم # لتأثيرها في المسمى وغير ذلك . ##رواه أبو 
داود» قال النووي بإسناد جيد. ورواه أحمد وغيره. وكا كله 
يحب الاسم الحسن. ولما جاء سهل يوم الحديبية قال «سهل 
أمركم) . 

«ولمسلم عن ابن عمر مرفوعا» إلى النبي كل أنه قال 
#أحب اسمائكم إلى الله» ولأحمد وغيره «إن من أحسن 
اسمائكم» ومن حديث عبد الرحمن بن سبرة «إن خير الاساء 
#عبد الله وعبد الرحمن» ففيه استحباب التسمية بهذين 
الاسمين. وما كان مثلها لأنها تضمنت ما هو وصمف لله 
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وواجب له . وهو العبودية. وقال رسول الله ككل 5 بئى عبل الله 
الاساء إلى الله عبل الله وعبل الركهوة.: واسماء الأنبياء . ولعلا 
تنسى اسماؤهم ولتذكر بأوصافهم وأحواهم . 


وقال ابن حزم اتفقوا على استحسان الأسماء المضافة إلى الله 
قال ابن القيم ولما كان الاسم مقتضيا لمسماه ومؤثرا فيه كان 
أحب الأساء إلى الله ما اقتضى أحب الأوصاف إليه . كعبدالله 
ضد ملك الأملاك وحاكم الحكام ونحوه. فإن ذلك ليس لأحد 
سوى الله . فتسميته بذلك من أبطل الباطل. وفي الصحيحين 
(إن أخنع اسم عند الله رجل تسمى ملك الأملاك لا مالك إلآ 
الله ) وكذا قاضي القضاة وسيد الناس وسيد الكل . 


ويحرم التعبيد لغير الله . قال ابن حزم اتفق على تحريم كل 
اسم معبد لغير الله كعبد العزى وعبد هبل وعبد عمر وعبد 
الكعبة وما أشبه ذلك. حاشى عبد المطلب. قال ابن القيم فلا 
محل التسمية بتلك وبعبد علي . ولا بعبد الحسين وروى ابن أبي 
شيبة عن شريح بن هانيء أنه وفد على رسول اللْهكِةِ قوم 
فسمعهم يسمون رجلا عبد الحجر فقال «ما اسمك» فقال عبد 
الحجر. فقال (إنما أنت عبدالله) . 


وأما الإخبار كبني عبد الدار وعبد شمس فليس من باب 
إنشاء التسمية بذلك. وإنما هو من باب الإخبار بالاسم الذي 
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عرنو ب اعون :دون عيرى. رز كان العا كدو و ينها لا 
يتجوزون في الإنشاء. وأصدق الاساء حارث وهمام. ويكره 
بنحو حرب ويسار كالعاص وكلب وشيطان وخباب وشهاب 
وحنظلة ومرة وحزن. وثبت «أقبحها حرب ومرة». 

وقد كره النبييلةٍ مباشرة الاسم القبيح من الأشخاص 
والأماكن. وذلك لأنه لما كانت الاسماء قوالب للمعاني ودالة 
عليها اقتضت الحكمة الإلية أن يكون بينها وبينها ارتباط 
وتناسب. وأن لا تكون معها بمنزلة الأجنبي المحض الذي لا 
تعلق له بها. فإن حكمة أحكم الحاكمين تأبى ذلك. والواقع 
يشهد بخلافه. بل ها تأثير في المسميات. وللمسميات تأثر عن 
أسمائها في الحسن والقبح والخفة والثقل واللطافة والكثافة . 

وخر الاساء ء من توفيق الله للعبد. وثبت «لا تسمين 
مو ا عا عع و اي 
فلا يكون فيقال لا») أي فيوجب تطيرا تكرهه النفوس 
ويصدها ع)| هى بصلده . فاقتضت حكمة أحكم لافيت أن 
يمنعهم من أسماء توجب لهم سماع المكروه أو وقوعه . وأن يعدل 
عنها إلى أسماء تحصل المقصود من غير مفسدة. ولثلا يسمى 
مينار ف بهو أعسر النانى ونجيحاً من لا نجاح عنده رونا 
من هو من الخاسرين. فيكون قد وقع في الكذب. أو يطالب 
بمقتضى اسمه فلا يوجد عنله . فيجعل سببا لذمه . أو يعتقد في 
ننه أنه كذلك فيقع في تزكية نفسه . وتعظيمها. فيكره بالتقي 


الكت 


والمتقي والراضي والمحسن والمرشد. ونهى الشارع لاسي 
برة. ويكره أن يستعمل اللفظ الشريف المصون في حق من 
ليس كذلك. والمهين في حق من ليس من أهله. 

وإن لقب بما يصدق فعله جاز. وقال أبو جعفر النحاس لا 
نعلم بين العلماء خلافاً أنه لا ينبغي لأحد أن يقول لأحد من 
المخلوقين مولاي. ولا يقول عبدك ولا عبدي. وإن كان 
مملوكاً. ولسلم «لا يقل أحدكم عبدي وأمتي كلكم عبيد الله 
وإماؤه ولا" ربب ولا مولاي فإن مولاكم الله» وظاهر النبي 
التحريم. وقد حظر النبي يِه على المملوكين فكيف بالأحرار. 
وكره بعضهم أن يقال يا سيدي أدبا مع الله عز وجل وأجازه 
اخرون لغير منافق للخبر. ظ 

وينبغي أن لا يرضى المخاطب بذلك. وأن ينكره. كم) 
فعل رسول اللهكقة الذي يستحق السيادة. حيث قال «السيد 
الله تبارك وتعالى» وينبغي الاعتناء بأمر خلق الطفل . فإنه ينشأ 
على ما عوده المربي من لحاجة وخفة وجشع ونحو ذلك فيصعب 
عليه في كبره تلاني ذلك. ويجب أن يجنب إذا عقل مجالس 
الباطل واللهو. فإنه إذا علق سمعه عسر عليه مفارقته. 


وصلٍ الله على محمد واله وصحبه وسلم 
آخر المجلد الثاني من شرح أصول الأحكام. 
ويليه المجلد الثالث, وأوله : كتاب الحهاد . 


“مه 


المهمرس 


ا موضوع الصفحة 
كتاب الحنائز م م اه 
فصل في غسل الميت يف 
فصل في كفنه 50 
فصل فى الصلاة عليه . . . 54/8 
فصل في دفنه ل 0 
فصل فى زيارة القبور . ٠١»‏ 
فصل في التعزية 015000 
كتاب الزكاة ١117‏ 
باب زكاة بهيمة الأنعام ١)‏ 
فصل في زكاة اليقن .: ١.‏ 
فصل في زكاة الغنم . ١8‏ 
باب زكاة الخارج من 
الأرض و ع ١816‏ 
باب زكاة النقدين .... 6 ١‏ 
فصل في الحلي نون و د "لهذا 
باب زكاة العروض . ١‏ 
باب زكاة الفطر ارين 


و 


ا موضو ع الصفحة 
باب إخراج الزكاة 1 
باب أهل الزكاة خا 


فصل فيمن لا تحل له... ه9١‏ 
باب صدقة التطوع .... املق 


كتاب الصيام 14 
بات ما يفسد الضوم....... 1م 
فصل فى الكفارة 00 47" 


الصوم ا 12 


فصل فى القضاء 0 
باب عدو التطوع اين 
فصل فيما نهى عن 

صومه اس ل ا 1900 
فصل فى ليلة القدر .... 5484 
باب الاعتكاف 7 
كتات المناسك . ا لالض 
باب المواقيت 11 


باب الإإحرام ةي 


باب محظورات الإحرام ه 
باب جزاء الصيد 200000 


فصل في الدفع إلى المزدلفة . 


ه66 


باب الفوات والاحصار 0 
باب الهدي والأضحية . 


